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Miklés Pal (1927-2002) 1946 és 1950 kozott Eotvos-kollégistaként a Pazmany Péter
Tudoményegyetem Bolcsészettudomdnyi Karanak hallgatéja volt, ahol magyar-francia
szakos bolcsészdiplomat szerzett. 1951-1954 kozott 9sztondijasként Kinaban a Peking
Egyetemen kinai nyelvet és irodalmat, majd a pekingi Kozponti Képzémivészeti
Féiskolan kinai mivészettorténetet tanult. 1954-t6l négy évig a Hopp Ferenc Kelet-
azsiai Mivészeti Mizeum muzeoldgusaként dolgozott. 1959-ben a mitivészettorténet
kandidatusa lett. 1958-1974 kozott az MTA Irodalomtudomaényi Intézet munkatérsaként
tevékenykedett. 1975-t6l 10 évig az Iparmiivészeti Muzeum f6igazgatdja, majd 1985-
1987 kozott a Hopp Ferenc Kelet-azsiai Mivészeti Mtzeum igazgatdja volt. 1987-ben
vonult nyugdijba. 1985-t6l az E6tvis Lordand Tudoményegyetem Bolcsészettudomanyi
Karén adott el6 kinai mtivel6déstorténetet.

Miklés Pél életmtive a kinaiirodalom- és mtivészettorténeten at a vallasos miivészeten
keresztiil a vizualis antropoldgia kérdéskoréig széles spektrumot olel fel.

A kotetben kozreadott tanulmdnyok a 2017. november 25-én a Pazmény Péter
Katolikus Egyetem Kinai Tanszékének és a Hopp Ferenc Azsiai Miivészeti Mazeum
szervezésében megtartott ,Tus és ecset” Miklos Pal emlékkonferencia el6adasainak
nyomdn sziilettek. A kotet a kinai irodalom és magyar forditasainak torténete mellett
a kinai mtivészet- és miivel6déstorténet, vizualis antropoldgia, a hagyomanyos és
modern kinai kultdra témakéreib6l nyjt valogatast. A tanulményok szerz6i Miklos Pél
tudomanyos és mtivészeti tevékenységét felidézve, az dltala megkezdett kutatdsokhoz
kapcsolddva tisztelegnek kollégdjuk, baratjuk, mesteriik életmive el6tt.




Miklés Pdl portréja
Hidvégi Maté felvétele az 1990-es évek elsd felébdl.



SARI LASZLO

»LOBOG A HAJUNK, PALI!”
D

MIKLOS PAL, A TUDOMANY ES A MUVESZETEK
Egy nagy tudés emberi alakjarol

,— Te hiszel a huzatban?! Tudd meg, hogy huzat
nem létezik! Képzelddés, badarsag.
- De hat lobog a hajunk, Pali!
- A tied tényleg lobog.”
Zen anekdota

A val6sagnak nevezett vilag feltdrasara - a legrégebbi idék 6ta - egyfeldl a tudomany,
mésfel6] a miivészet eszkozei allnak az ember rendelkezésére. Mindkett6hoz mds latas-
és gondolkodasmoéd tartozik, a megismerés teljesen kiilonboz6 moédjai. Mindegyikkel
a valosag egyik oldala, eqyik fele ismerheté meg. Vagyis kiilon-kiilon egyik sem alkalmas
a vildg egészének a vizsgélatdra. Hiaba tudjuk ezt mdr elég régen és elég jol, kevesen
hasznéljuk mindkét latas- és gondolkodasmdd eszkozeit. Miklos Pal azon kevesek
egyike volt, aki ilyen ,kett6s szemlélet” valamint ,kettds tudas” birtokaban tekintett
avildgra, és taldn ezértismert fel szamos jelenségben valami olyan 1ényeges tulajdonsagot,
amelyre korabban kevésbé figyeltiink. Am éppen ilyen eredetiek és minden tekintetben
egyéniek voltak a felismeréseibél szarmazo kovetkeztetései is. Ezeknek a meglatasoknak
okos, alapos és nyelvileg is brilidns kifejtéseibdl jott 1étre paratlan életmtve, mely - tobb
nyelven - érdekl6d6 olvasok sokasaganak a szemét nyitotta rd mindenekel6tt a régi és
a mai kinai vildgra.

A kiils6 szemlél6 szamara olykor kissé rejtelmesnek mutatkozo , keleti valdsag” azonban
még a legkivalobb képességii orientalistinak sem koénnyen adja meg magat. Konokul
ellenall, f6ként, ha tigy gondolja, hogy illetleniil, goromban faggatjdk. Hogy mit is tehet
ilyen helyzetekben az elkételezetten valdsagfeltaré nyugati kutato, azt Miklos Palnak
jo, oreg (a kinai kozépkorban igen népszerti) csan buddhista cimborai stgtdk meg
bizalmasan. Az 6 tapasztalataikat és tudasukat olvashatjuk ki a sinolégus tobb kotetének
fejezeteibdl, az ide vonatkozo tudést legf6képpen a Kapujanincs dtjaro (Helikon, 1987)
cimf konyvébdl.

Akuilonos ténust (Pali dltal magyarra kivéléan forditott) kinai buddhista példazatokbol
és az Gket kiséré tanulmdnyokbdl megtudjuk, hogy amikor nem segitenek sem a
tudomdnyok, sem a miivészetek, amikor minden kérdésiinkt6l mereven elzarkéznak és
némasédgba burkoléznak a vilag jelenségei, akkor a kutatd leginkabb ,kiszimatolassal”
és , kihizelgéssel” probalkozhat. Vagyis finoman, szép széval kisérelheti meg a valosag
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titkainak feltardsat. Ehhez azonban fortélyos eszkozok valdsagos arzenaljét kell bevetnie,
és akkor esetleg megtudhat valamit a vildg (korabban rejtett) jelenségeir6l. Legalabbis
ezt allitjak ezek az dtkozott boles bolondok, a csan profan btivészmesterei, akik mintha
minden érdekl6dét meg akarnanak tréfélni. Am Mikl6s P4l maga is nagy btivészmester,
nagy garaboncids volt, atlatott a szitan. Esze dgaban sem volt vitaba szallni a mesterekkel
(kozottik Lin-csi apéttal, Nan-csiiannal vagy Han-sannal), hanem inkabb sszekacsintott
veliik, beszallt 6 is a kiillonos vilagmegfejt6 jatékba. Mert alapjiban véve egy htron
pendiiltek am 6k mindannyian, egyik sem volt kiilonb a masiknal. Pali drzsélte a tenyerét:
kinai cimboraival kozosen kifundalt csan gesztusait (és valdsagfeltiré modszereit)
fricskdnak szanta a szogletes nyugati fejeknek. A szocializmus éveiben hosszan tartd,
nagy némasag volt erre a vélasz, sokdig senki sem értette, hogyan lehet félretenni eurdpai
logikankat, hogyan lehet e nélkiil barmit is felfogni a vilagbol.

Mikl6s Pal Kapujanincs 4tjaré cimd konyve, A Zen és a mifvészet (Magvetd, 1978),
a Tus és ecset (Liget, 1996) valamint A sdrkany szeme - Bevezetés a kinai piktiira ikonografidjdba
(Corvina, 1973) voltak azok a kétetek, amelyek a rendszervéltozas koriili években magyar
nyelven els6ként szolgdltak a kinai kulttrardl a szélesebb olvasokozonség szamara is
béséges és megbizhatd ismeretekkel, és amelyek ugyanakkor maig a legszinvonalasabb
szakirodalomnak szamitanak.

Ezekbdl a kotetekbdl vélt nyilvanvalova, hogy a csan/zen kultdra, ezen beliil pedig
leginkabb az irodalom itthon is kénnyen népszertivé valhat. Ezek nyoman indult meg
a korabban rossz szemmel nézett csan buddhista bolcselet és kiltészet magyar nyelvii
publikalasa. A hazai kozonség végre sorra megismerkedhetett az iranyzat koltSivel, de
a szellem frissitése és az értelem tagitdsa céljabol a kiilonféle kiadvanyokban felttintek
a csan/zen piktorainak, kertmtvészeinek, szinjatszéinak, énekeseinek a produkciéi
is. Miklos Pal legtobb kovetdjének ekkor kezd6dott rendhagyé aldmeriilése az emberi
értelem addig titkosnak vélt vilagaba ,a valdsag masik oldalan”. Mert miképpen a tudds
szerz6, a kovetdk is ennek a tiilso vilagnak az ttjait Ohajtottak megismerni, ezen a tajon
igyekeztek leginkabb eligazodni, felfedezéseket tenni. Ezért véltak nagyon gyorsan
népszer(ivé, s6t lettek kultikussa a sinolégus - minderrdl a széles kozonség szamara is
elmélytilten, de jol érthetden megszolalo - kotetei. Tiszta sziv(i, jozan elméjli kovetdk
és félndtas, amatér kalandorok indultak el Pali 1épteinek nyomdban. Bodito, édes lira,
szarkasztikus, fanyar humor és szédit§ ontologiai mélységek és magassagok jellemzik
a csan/zen kultarat, amely Miklos Pal kozremiikodésével nyilt meg el6ttitk. Az dzsiai
kultarakra akkoriban erdsen szomjazé érdekl6dék izgatott orommel fogadtak munkdit,
kozottik is legféképpen a ,legtisztabb forrdsbdl” meritett kinai buddhista szovegek
forditasait, és az ezeket magyarazo tanulmanyokat.

Nala jobb vezet6t ezen az tton, ebben a vilagban el sem lehet képzelni. Utaltunk mar
ra: veszélyes, cstiszos volt ez az ut, nehéz volt itt a jards. Ma sem konnyd, kiilonosen
a tisztdn nyugati médon gondolkoddk szamdra. Onnan, a csan buddhizmus fel6l nézve,
mi is mindenkor nyugatinak szamitottunk, am akkoriban ez a hatrany mindlunk még
marxizmussal is stlyosbitva volt. Ugy latszik, hogy az emberi elme ezen a féltekén nem
szereti a kétféle miikodési modot, nem képes kétféle vilaglatast kovetni. Az eurdpai
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ember legnehezebben szocialista koriilmények kozott viselte ezt a terhet. Csakhogy
a nyugati elme a szocializmus el6tt és utan is mindentitt rogeszmésen kettévalasztotta
és ma is kettévalasztja a m{ivészi és a tudomanyos gondolkodadst, vagy az egyiket vagy
amasikat hasznalja a vilig megismerésére. De még az irdsbeliséghez egyforman szorosan
kotdds gondolkodasi modokat is élesen szembeallitja egymassal: példdul a filolgiai és
a szépiréi szemléletet. Megint csak a ,vagy igy vagy ugy kozelitstink” kérdésének a
csapddjahoz értiink. A rendszervéltozds utdn is bebizonyosodott, hogy a tudoméanyos
szemlélet koromszakadtdig ragaszkodik a konkrét, a targyszerti viszonyuldsokhoz, és
retteg a miivészi, a poétikus latds ,homalyatol”, a sejtetéstdl, a ,btivols” kozelitéstdl,
koriiljarastol. Erthet is, hiszen sohasem probalta, vagy ha olykor mégis, akkor cstinyan
eltévedt a sejtések misztériumaban. Akik pedig tdlzottan miivészien szemlélték
a tudomanyhoz szorosabban tartozo tertileteket, elveszitették a talajt a labuk aldl.

Oriasi kozhely, hogy a régi Azsiaban a tudomanyos és a mtivészi gondolkodas nem
kiilonbozott, nem véltel egymastol. Oly mértékbenazonos voltakett6, hogy nemislehetett
volna szétvélasztani 6ket, sem alkot6i, sem befogadéi oldalon. Valamint ugyancsak nem
valt el a kultdratol a vallasi latdasmod és a valldsgyakorlat sem. Ezt az dllapotot a nyugati
kutatas is mindenkor elényosnek tekintette, elismerte, hogy ebben az egységes szellemi
kozegben sokkalta kinnyebben igazodnak el, kénnyebben téjékozédnak a benne él6k.
Nyilvanval6va valt, hogy ugyanazt a valésagot kutatja a vallds és a miivészet is, amit
a tudomany. A mtvészi alkotds jelek egyiittese, olyan jeleké, amelyek a valdsdg helyett
vannak, de mint ilyenek, vele adekvatak, korrespondensek. Ezek a jelek sajatosan
értelmezik a valdsagot, dm amennyiben egytittesiik (a mdalkotds) kovetkezetesnek és
értelmesnek itélhetd, az éltala vizsgalt valésag ugyancsak értelmesen és jol olvashato.
(Ugyanez mondhat el a vallasi szemléletr6l, médszerekrdl és valosagértelmezésrél is.)

Mikl6s Pali és régi kinai mesterei, tiigy is mondhatnank, a valésag véltozasait hivatalbl
isszemel6tt tartottdk. Akik figyeltek erre, és komolyan vették a korrespondenciat, azonnal
megallapithattak, hogy a folyamatosan valtozé allapotok és viszonyok kévetkeztében
a val6sagrol alkotott minden itéletiink pillanatnyi, és csupan kontextuélis érvényd,
azaz nem tekinthet6 minden helyzetben és mindenkor végeredménynek. (Mire barmely
valésag-diagnozisunkkal elkésziiliink, a valosag megvaltozik, és mér egészen mds arcat,
mas jellemzdit lattatja veltink.) Amikor tehat pusztan a tudomanyossag mddszereivel
és eszkozeivel vizsgalodunk, igencsak helyteleniil jarunk el, ha tartés allandésagot
(mozdulatlansagot) feltételeziink barmely vizsgdlt tdrgy esetében. Tudomanyos
megallapitasainkkal (itéleteinkkel) egyidejiileg ez okbdl is sziikségesnek latszik
masféle latasmod és értékelési eljaras alkalmazdsa is. A tarsadalomtudésnak ajanlatos
megismernie a mivészi munka szempontjait és annak - a folyamatos mozgasban
1év6 valdésagot is megragadni képes - modszereit, és ezek figyelembevételével kell
vizsgdlédnia és megdllapitdsait megfogalmaznia. Ugyanakkor az alkoté mtivésznek
is el6nyos lenne ismernie a tudomanyos gondolkodds szempontjait és szabalyait.
Csakis mindezek egytittes haszndlataval alkothat a vilagrol helyes itéleteket az ember,
csakis mindezek egyiittes alkalmazasaval lehet megfelel6 jelmagyardzo, megbizhaté
valosagértelmezg.
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Pali képes volt a tudomdnyos és a miivészi latdsmod, valamint az ezeknek
megfelel6 modszerek és eszkozok egyiittes hasznalatara. Még pontosabban: ez a kett6s
szemlélet vezette 6t a tudomdnyban, a miivészetek teriiletén és a hétkoznapi életben
is eredeti, egyéni meglatasokhoz, felismerésekhez. E kétféle vilagfiirkészést egyeztetve
minden teriileten kiemelkedé eredményeket ért el. Mikozben tudésként konkrétan
vizsgalodott, ismerdsként jart-kelt a végtelenség tavoli, transzcendens tajain is, ahol
amivész otthonosabb. Tud6s is volt és miivész is: ezért alkotott olyan mtiveket, amelyek
biztonsaggal vezették el a legkiilonfélébb érdekléddket, tanitvanyokat és olvasokat
céljaikhoz. Lehetségessé valt szamukra egy masik vildg, az orient zavarobb kétségek
nélkiili megismerése, biztonsagos bejardsa. Micsoda szerencséjiik, hogy koziiliik a csan/
zen felé fordulok mindjart Miklos Palival talalkoztak, és nem tévedtek el ezen az tton!

Mikl6s Pal munkai akkoriban itthoni szakmai korokben is teljesen Gjnak szamitottak.
Az orientalistidknak addig idehaza sem lehetéségiik, sem batorsaguk nem volt ilyesmivel
allni a nyilvanossdg elé. Talan éppen emiatt igazan Gszinte, komoly érdeklédés nem
is tdmadt benniik a profin szemléletti kinai buddhizmus irodalma irdnt. Kar lett
volna dldozatos, nagy munkaval elmeriilni benne, azutdn a munka eredményeit az
iréasztalfickokba rejteni. Akit ennek ellenére vonzott ez a teriilet, az az ide vonatkozd
szakirodalmat dgyis elolvashatta nyugati nyelveken. Tegyiik hozza azonban, hogy
bar idegen nyelvli szakirodalom ezekben az évtizedekben mdr valéban bdséggel
létezett, jol sikertilt, irodalmi értékd forditdsokkal nemigen talalkozhattunk. Ezért is
szamitanak mind a mai napig valédi irodalmi és tudomanyos teljesitménynek, értéknek
a Kapujanincs atjar6 példazatainak forditdsai és a kotet tanulmanyai.

A megbizhatd, j0 kalauz szerepéhez minden teriileten és minden helyzetben
feltétleniil sziikség van a megfelel6 emberi habitusra, egyéniségre is. Amint lattuk, Pali
jol ismerte az ahitat szintiszta, a valldsihoz nem hasonlithat6, jézan formdjat, amellyel
a mivészeteket, koztiik a tobbségiink szdmara is kozelebbit és némileg ismertebbet, az
irodalmat, a koltészetet szemlélte. Ez az Gszinte kozelités tette 6t kivalo miiért6vé és
miiforditova, ez hitelesitette a miivészi alkotasokrol tett észrevételeit és megallapitasait.

Palit a tudomanyos és a mtivészi munka mdsok altal teremtett értékei is hatdrtalanul
boldogga tudtdk tenni. Legf6képpen persze akkor, amikor az olvasott szerzék nem csak
addig sosem sejtett gondolatokra leltek, vagy sosem gondolt kovetkeztetésekre jutottak,
hanem amikor mindezt remekbe szabottan sikeriilt el6adniuk, megfogalmazniuk
is. Csakhogy a koznapisdg katarzisaihoz is csupan mtiértd juthat, valljdk Miklos
Pali emlegetett csan mesterei, és vallotta 6 maga is. Még a kiznapi élet torténéseit is
kizarolag felkésziilt mtértéként élvezhetjiik. Pali ennek az érzékeny értékfelismerésnek
a birtokaban oddig jutott, hogy egészen konnyedén el tudta fogadni a mtivészetnek
(mint ,elemelt latdsmodnak”) azokat a valésdghamisitdsait is, amelyek - a mivész
hite szerint - a valdsdg megismerésének érdekében torténtek. A miivészet nem egyszer
produkal efféle minden mértéket feltilmuléan profin mutatvanyokat, olykor még
az is el6fordul, hogy a valésag feltardsanak céljabol tagadni ,kényszeriil” a valésagot.
Ez mdér az abszurd legteljesebb vildga, az abszurditas legmagasabb foka. De még ez is
milyen szoros érintkezésben all a tudomannyal, azzal a tudomannyal példaul, mely
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az emlegetett csan mesterek latasmaodjat és munkait igyekszik minél pontosabban érteni.
A régi Keleten ezért nem jutott soha senkinek az eszébe, hogy szétvélassza a tudomanyt
és a miivészeteket.

,Ne szolits meg, ha nincs mondanivalod!” - figyelmeztet mérgesen minket is a tibeti
kozmondas. Miklés Pali csaladi és barati korében barki szajabol, barmikor elhangozhatott
volna ugyanez a figyelmeztetés. De nem hangzott el, mert ebben a korben mindenki
ismerte a szabalyt. Ebben a korben legfeljebb valamely szerzé egyik-maésik gyengébben
sikeriilt munkaja kapott olykor ,mondanivalétlan” minésitést. Kénnyt dolga van
az orientalistinak: az efféle banto, sét, néha egyenesen durva szigordsagért barmikor a
szemérmetleniil szokimondoé kinai buddhista mestereket teheti felel6ssé. A gatlastalansag
csan/zen mesterei fogalmaztak meg ugyanis legbatrabban, hogy nem toltheti az ember
az életét udvarias el6zékenykedéssel, tartalmatlan locsogasra figyeléssel, konyv alakd
gondolattalansagok olvasasaval, kép formaju megfejthetetlenségek bamuldsaval és igy
tovdbb. De ne toltsiik egyetlen draga perciinket tudoményos ,kéjgdz” bédulatdban
sem, ahogy Ligeti Lajos figyelmeztette erre egykor tanitvdnyai tobb nemzedékét.
Mindenekel6tt a kiméletlentil Gszinte régi kinai mestereknek koszonhetSen az orien-
talistak akkori koreiben a semmitmondis szamitott a legfébb biinnek, maga volt az érte-
lem meggyaladzdsa, megkinzasa, a szellem tagadasa.

, A mifalkotds vilagnézeti kifejezés” - definialta a mtivészi munka eredményét Hauser
Arnold, és ezzel a miivészi munka kotelez6 feltételéiil szabta a vilagnézeti mondanivalét,
a filozofiai tartalmat. Pontosan ugyanez a helyzet a nem mtivészi munkavégzéssel is:
amennyiben nem kozvetit j6l hasznalhat6 és értékelhetd tartalmat, a leghétkoznapibb
tevékenység sem becstilhetd semmire. Viszont egy jol sikertilt székléb vagy tisztességesen
lesoport jarda is kozvetithet tisztin értheté vilagszemléletet, azaz vildghoz vald
viszonyuldst, hozzaallast. Pali igencsak szerette idézni Hausernek ezt a megdllapitasat
(Keép és kommunikdcio, MUOSZ, 1982) mint minGségi el6irdst. Ha valaki nem tud errél,
vagy nem veszi elég komolyan az elvarast, csak kéjgaz, barmit mond, barmit csindl. Nem
érdemes figyelni a munkdjdra, és nem is szabad. Semmit sem ér a mutatvany.

Elfogultsagnak ttinhet az orientalistdk egy ujabb szerencsés helyzeti el6nyét
emliteni itt, de kétségtelen, hogy érdeklédéstink egyik targya, a régi dzsiai koltészet
gyakorta elénk tiné forméja, az Gn. felmutato koltészet kiilon is figyelmeztet minket
a fenti szabalyra. Mikl6s Pal, ennek a koltészetnek kivalo ismerdjeként is kozvetitette
bardtainak és tanitvanyainak az dzsiai figyelmeztetést. Ha tehetséges és elegans kozlé
vagy - ebben az esetben éppenséggel kolts -, elég egy kép, és elég egy beldle szdrmazd
(bel6le fakad6) gondolat vagy érzés, és e kett6vel méris mindent elmondtal. Es nem is
éppen bdbeszédtien. Béven elég, ha a koltemény csak néhany sorosra kerekedik. A tobbi
mér nem a te dolgod, képzelje vagy gondolja tovabb a verset - a benne foglalt érzést
vagy gondolatot - az olvasé. Vallja a ,felmutaté kolt6”, és méris odébball. O legyen
aminta, kovesd az 6 példajat. Sugalljak az orientalistanak a régi dzsiai poézis e tiszteletre
és irigylésre mélto, mértektarto alkot6i. (A nyugati poéta taldn csak az epigramma
miifajaban ennyire fegyelmezett.) Sose téveszd szem el6l, szdl tovabb a figyelmeztetés:
a szellemi minGség és az illem minden megszdlalot kotelez. , A fecsegésed tiszteletlenség”
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- folytatja a tibeti bolcsmondas. ,Musis et virtutibus” - igy pedig a latin jelsz6 foglalja
oOssze a megszolalok erkolesi kotelességét. Konnyen szdmba vehetjiik azokat, akik ebbél
egész életiikben jottdnyit sem engedtek.

A régi kinai frasbeliség és képzémiivészetek rangos mtivelsi - mint mar itt is lattuk
- nem egyszer az emberi vilag egészen mds részleteire voltak kivancsiak, mint eurépai
tarsaik. Nem kis mértékben ez okozza az orientalista és kozonsége szdméra azokat
a szokatlan élményeket, azokat a kellemes borzongasokat, amelyekhez - mds tertileten -
bizony ritkdbban jutunk hozza. Miklés Pél azt vallotta, hogy ezeknek a felkavaro miivészi
élményeknek a pillanataiban jutunk el nembeliségiink csiicsara. Alighanem ebben sem tévedett.
Ezeket az élményeit mindig, minden koriilmények kozott megejté Gszinteséggel véllalta,
és az emberi szellem e miveit becsiilte legtobbre. Sohasem igyekezett példdul Babits
Mihdly vagy Jozsef Attila egy-egy strofajat - Gjra és tjra olvasva sem - a mar minden szitan
atlato, dorzsolt tudés kozombosségével fogadni. Ilyenkor nyiltan (de nem érzelmesen)
hodolt a koltészetnek, megadta magat a md erejének. A genus humanum igazi, felemel6
élménye az intellektus lélegzet-elallité szarnyaldsa. Ezt a magassagot jelentették szamara
a zsoltdrok legjobb sorai, valamint a gondolati lira egyszerre felemel6 és lestjté nagy
alkotasai. (Ezekbdl olvastunk fel neki csaladja korében halalos agyan is.) De hasonld
izgalommal és 6rommel fogadta kedvenc szerz6i tudomanyos eredményeirél késziilt
beszamol6it is, példaul a svéjci-francia sinolégus, Paul Demieville munkdit, vagy az élénk
szellemt és széles érdeklédésti Roland Barthes koltészeti, szemiotikai vagy filozofiai
targya irasait.

Az egyetemes irasbeliség és a képzémiivészetek kimagaslo teljesitményei kozott a
sinolégusnak vildgosan kovethetd iranyt és tartdst adott a gorog filozéfidhoz fiz6d6
bensdséges kapcsolata. Minden csak toredék, amit az emberi szellem létrehoz, allitottak
a preszokratikus filoz6fusok, és pontosan ezt gondolta Miklds Pél is. Persze, ezt is a maga
modjan: mindenekel6tt sinolégusként. Mint a kinai béleseleti irodalom kivald ismerdje,
természetesen azonnal felfedezte a parhuzamot a preszokratikus gondolkodas és
a kinai filozofia kozott, rokonsagot talalt koztiik abban a tekintetben is, hogy egyik sem
allt ossze rendszerré, vagyis mindkett felismerései, megallapitdsai valoban toredékek
maradtak csupan. Masfeldl az a személyes rokonszenv flizte szorosabba a kapcsolatat
a gorog filozofiaval, amit akkor érezhet a sinolégus, amikor észreveszi, hogy az 6t
leginkabb izgatd, taldnyos értelmt csan/zen szentencidk egy t6rél fakadnak a gorog
aporiakkal. Kapcsolatukat még tovdbb erdsitette az a felismerés, hogy a gorog és
a kinai gondolkodok (ez utobbiak ugyancsak zémmel a csan kovet6i koziil) egyforman
batran és szemtelentiil, s6t arrogdnsan fogalmaztak meg ad absurdum vitt allitasaikat. De
ezek kozé az egyezések kozé sorolhatjuk azt a leginkabb zavarba ejtd, kozos stilusbeli
jellemzdjiiket is, hogy a kinaiak és a gorogok is egyformdan kiméletlentil bantak el
szellemi ellenfeleikkel, kivéltképpen és legalaposabban az ostobdkkal.

A legtibb ilyen jellegli egyezést Miklos Pali - a taoistik, a buddhistdk és a gorogok
szemlélete kozott - a torténelmi Buddhaval nagyjabol egyidds, Hérakleitosz irasaiban
fedezte fel. Ugy emlegette a kinai bolcseletben legkorabban (Lao-ce Tao Te Kingjében)
feltting efféle paradoxonokat, mint a kinai filozéfia hérakleitoszi cstcsait. A taoistak
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leleményeinél sokkal késébbi csan/zen paradoxonok pedig mar a koltsi eszkozok
gyakori haszndlatt tekintve is hasonlésagot mutatnak a hérakleitoszi maximakkal,
valamint hasonlénak mondhaté mindkettdjiik esetében a fokozott liraisigbdl szdrmazo
tobbértelmtiség, az in. homélyos liraisag jelensége is. Hérakleitoszt éppen ezért nevezték
késdbb ,, homélyos filoz6fus”-nak. Pali alkatdnak és izlésének ez a tulajdonsag is igencsak
megfelelt, a szemlélet és a nyelv nyers humora, csipGssége kifejezetten a csan/zen
altalunk is felettébb kedvelt ténusara emlékeztette. Ezért a hangvételért Hérakleitoszt
arisztokratikusnak nevezték a gorog kortarsak, a csan/zen mestereket pedig ugyanezért
folényesnek, gorombanak, lekezelének. A hangnem és a szigorti bandsméd a kinai
buddhistak gyakorlatiban a meghokkentés, a kijozanitds céljabol volt ugyan kotelezd,
am a csan mesterek viselkedésére altaldban is kivaléan illik az arisztokratikus jelzg.

Hogy Hérakleitosz miként figurdzta ki a csan/ zen filozéfusokéhoz hasonlé élvezettel
az emberi oktalansagot, értetlenséget, miként allitott pellengérre vélogatds nélkiil
mindenfajta szellemi sildnysdgot, arra j6 példa az a megallapitdsa, amelyet szigortisaga
jellemzésére leggyakrabban idéz az irodalom: ,A sokféle ismeret nem tanit meg arra, hogy
esze legyen az embernek. Mdskiilonben Hésziodoszt és Piithagoraszt meg Xenophanészt és
Hekataioszt is megtanitotta volna.” A kiralyi szarmazasu (bazileusz) filozéfus, hogy 6rokolt
tarsadalmi helyzetének megvetését demonstrélja, minden 6rokségérsl lemondott testvére
javara, és kizarélag a szellem arisztokraciajat hirdette. Viszont, amit ennek jegyében
a kortarsaival mtvelt, azt nyugodtan nevezhetjiik kegyetlenkedésnek, éppen tgy,
mint a csan tanitok - az irodalomboél jol ismert - sértegetéseit, pofonjait, fenékbe ragasait.
Teljesen természetes, hogy a szellem e Hérakleitoszhoz hasonlé kivélosagai, extravagans
harcosai nehezen viselték a tehetségtelenséget, bargytsagot. Gyanitom, hogy e mérges,
haragos harcosok kozé tartozénak érezte magat Miklos Pali is, bar egyetlen egyszer sem
sz6lta el magat, ,titkos tdrsasaguk” soha nem leplezédott le.

Hogy Pali gorog filozofidhoz valé viszonyat tovabb arnyaljuk, érdemes még
megemliteni, hogy Hérakleitosz a buddhistakéhoz hasonlé mély meggy6z6déssel
vallotta a kiilonféle azsiai filozéfidknak azt a sokat idézett alapvetését, hogy ,egyetlen
allandosag létezik csupdn, a valtozas”. Hérakleitosz filozofidjabol tgy ismerjiik ezt,
hogy ,panta rhei”. E tekintetben Platon is Hérakleitosz kovetdjének tekinthetd, akit
Pali agyszintén dhitattal olvasott. Ugyanakkor akadt gorog filozéfus (Eleai Zénon), akit
szélhdmosnak, csalénak, ,primitiv beugraté”-nak tartott hires paradoxonjai (példaul
a jol ismert Akhilleusz és a tekndsbéka) miatt. De elég gyakran szidalmazta Zénont
élészoban is, joggal neheztelt rd azért, hogy (gorog létére!) 6cska viccet csindlt
a bolcsesség szeretetébdl.

Pali egyéniségéhez, gondolkoddsdhoz olyannyira hozzatartozott az efféle ,kinai-
gorog szemlélet” filozofia, hogy ennek birtokaban a legegyszertibb élethelyzetekben
is mélyértelmtien és szellemesen tudott megnyilvéanulni. Ugy is mondhatnank: csan
modra. A hétkoznapi élet legaprobb jeleire is széles asszocidcios korben reagdlt, egészen
varatlanul emelt el a megszokott ,helyérél” egy-egy jelenséget, majd kapcsolta dssze
valamely téle egészen tavolinak latsz6 masikkal. Az ért6, figyelmes tarsak még konnyed,
odavetett megjegyzéseire is gyakran felkaptak a fejiiket. Olykor egy vele megtett rovid
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utcai séta vagy gyorsan folhajtott korsd sor is folért szemeszternyi tuddssal és belle
szarmazé bolcsességgel. Ehhez persze az utitdrsaknak szivvel-lélekkel vele kellett
lenniiik ezekben a helyzetekben, amit viszont tébbnyire finoman és elegansan elhéritott.
Nem volt szabad az egyetértés, a kozeliség lelkesiilt jelzése, f6leg nem a fitogtatasa.
Sohasem volt érzelmes, keriilte az ilyenféle viszonyokat a kollégakkal. Ugyanakkor
udvarias, figyelmes és el6zékeny volt, minden koriilmények kozott. Senki nem hallotta
6t magarol beszélni. Az emberi létezés egészét mindig fanyarul bagatelizalta, kiilonosen
a szellem talméretezett erdfeszitéseit szerette kipellengérezni. Ezt is valédi, ginyos-
ironikus csan gesztust idézden tette, akdr valamelyik Tang-kori alteregéja lépett volna
elénk. Humora hamisitatlan csan humor volt.

Sziikszavisagat, zarkozottsagat az Gnmagaval egyetértésben €16 ember nyugalma,
higgadtsdga magyardzta, amihez az is szorosan hozzatartozott, hogy még 6riasi tudasat
is minduntalan rejtegetni igyekezett. Semmiféle tuddst nem tartott tidvozitének.
Sét, kifejezetten haszontalannak és feleslegesnek vélt csaknem minden tanitdst, még
a legjobb szandékut is. Sajat tudasat is teljesen lényegtelennek és személytelennek
tiintette fol. Taldlt targynak tekintette. Mégsem tudta eldobni, levetni az okossagat.
Nyilvanos vallalasa ellen tgy védekezett, hogy elharitott minden tanitéi elvérast,
elutasitott mindenféle pédiumi szereplést. Egész, szines és lenytigozGen kellemes
egyéniségét észrevétlenségben igyekezett tartani. Legtalalobban taldn Kardos Tatjina
kolléganénk jellemezte egyszer: , Pali kitiinden dlcizta magat.”

Noshat, ilyenféle vonasok tették Miklos Pélt kivalosagga. Ritka emberi habitusa nélkiil
nem valhatott volna tdrsadalomtudoményok egész korének elismert tudésivd, nem
sziilettek volna meg nagyszer(i tudomanyos felismerései, nem jottek volna létre brilians
nyelvezet(i és drokérvény frasai. Az eddig emlitett kotetein tal mindezt meggy6zGen
bizonyitja a tobbi remekm is, kozottik A tunhuangi Ezer Buddha Barlangtemplomok
(Magyar Helikon, 1959), A kinai irodalom révid trténetének fejezetei (Gondolat, 1960),
a Csi Paj-si (Képzémtivészeti Alap, 1962), az Olvasds és értelem (Szépirodalmi, 1971), a
Vizualis kultiira (Magvet6, 1976) és szamos remekbe szabott mforditdsa, zémmel a kinai
irodalom kortars alkotésaibol.

Mint egész egyéniségét, mindennapi munkdjat is az egyszertiség jellemezte, akar
tudomanyos kutatatdssal, akdr hivatali munkdval teltek napjai. Munkdssaga minden
tertiletén kiemelked§ sikereket ért el, 4m ezekrsl 6 maga nem vett tudomast. Eletének
minden pillanata a j6, dreg csan buddhista cimbordk tanitdsanak szellemében telt,
veliik egytitt meggy6zédéssel vallotta, hogy ,a koznapi élet maga az 1it”. A koznapisag,
az egyszertiség a legjozanabb és legtisztességesebb viszony a vilaggal. Kiilonben is:
ennyi csupdn az ember, tobb tigysem lehet.
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Miklés Pal és a kinai festészet kapcsolata az 1950-es években

Ha emlékezetiinkbe idézziik Mikl6s Pal kinai vonatkozasa konyveit, akkor A Tunhuangi
Ezer Buddha barlangtemplomok 1959-ben, a Cs’i Paj-si-r6l sz6l6 kismonografia 1962-ben,
A sirkiny szeme 1973-ban, A zen és a mifvészet 1978-ban, a Tus és ecset 1996-ban jelent
meg, s valamennyi kinai mvészettorténeti, mtivelddéstorténeti témdt, elsGsorban
a festészet témakorét jérja koriil. E tanulmédny ennek a torténetnek a kezdetéhez igyekszik
visszajutni, hiszen Miklos Pél okleveles magyar-francia szakos tanarként, egy év tandri
gyakorlat utdn 1951 6szén vagott neki az ismeretlennek, s utazott el Kindba. El6tte 1946-
1950 kozott a Pazméany Péter Tudomanyegyetem hallgatéja, valamint az Eétvos Jozsef
Collegium lakéja és didkja volt, ahol kittinG tanaroktol kapott bevezetést az eurdpai
miveltségbe. Kinai utazasat megel6zéen egy igen rovid magyarorszagi felkészitést kapott,
1951 6szén érkezett meg Pekingbe, ahol 1951 oktdberét6l 1954 augusztusaig tanult. Ez az
id6szak késobbi palyafutdsa, tevékenysége szempontjabol meghatdrozo jelentéségi lett.
Jelen tanulmany a Kinaban toltott évek kapesan két kérdésre keresi a vélaszt:
1. Hogyan fordult Miklés Pal érdeklddése a kinai mivészettorténet, illetve
a festészet felé? Mit tanult, milyen kutatdsi program alapjan dolgozott kinai
évei sordn?
2. Milyen kapcsolati hdlo fiizte a kortars kinai m{ivészet vilagahoz? Melyek voltak
valasztott festészeti mintai?

. Miklés Pal kinai tanulmanyai

Mikl6s Pal 1951 szén érkezett meg Kindba, ahol 1950 decemberétél tanultak magyar
aspiransok (Galla Endre, J6zsa Sandor, Mészaros Vilma és Talas Barna). Az els6 csoport
1951 janudrjaban kezdte meg a kinai nyelvi tanulmanyait a Peking Egyetemen. Miklos
Pal b6 félévvel késébb 1951 oktdberében egy kovetkez6 évfolyammal kapcsolddott be
a tanuldsba, s 1952 juniuséra kapott papirt arrél, hogy magasabb fok kinai tanintézetet
(egyetem, f6iskola) latogathat. Egy 1952 augusztusaban keltezett irat tantsaga szerint
Mikl6s Pél tervei kozott dramatorténet és mai kinai drama tanulményozasa szerepelt!,
ami Magyarorszagon szerzett végzettségével tokéletes osszhangban dllt. Ennek jegyében
érkezett vissza Magyarorszagrol a nyari sziinet utin 1952 Gszén Pekingbe. Sajat
tanulmanyi beszdmoldja szerint 1952 oktéber 15-ét61 a f6iskolara valé bekoltozés idejéig

1 MTA Levéltir VIL fond, Kinai aspirdnsok anyaga. 1952 augusztusaban kelt dsszefoglalo
jelentés a Kinaban tanulé magyar osztondfjasok tanulményairdl
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(1953. marcius 15) ,munkdm nagyon partizanjellegti volt ... Sajat magam osszeallitotta
bibliografia alapjan indultam, s az volt a célom, hogy ebben a kezdeti szakaszban
altalanos attekintést nyerjek a kinai mtivészettorténet egészérél.”? Tandrok vagy
latogatott el6addsok emlitése nem bukkant fel az dltalam 4tnézett iratanyagokban vagy
Mikl6s Pél leveleiben. Az elolvasott mtivek bibliogréfiajat viszont mellékelte tanulményi
beszamol6jahoz, és kérte, hogy azt Felvinczi Takdcs Zoltanhoz (1880-1964), a Hopp
Ferenc Muzeum kordbbi igazgatdjahoz juttassdk el, akit témavezetSként is szeretett
volna maga mellett tudni.* Felvinczi Takacs Zoltannal ismerték egymast, kapcsolatuk
kifejezetten jo, s6t bens6séges volt, de az 1950-es évek szele mindig tgy hozta, hogy
hivatalosan Horvath Tibor régész, a Hopp Ferenc Miizeum vagy ahogy akkor hivtak
Kelet-dzsiai Mivészeti Muzeum igazgatdja kapta feladatként Miklos Pél kinai aspirdnsi
munkéjanak nyomon kovetését.

1952 6szétdl élt Miklos Palban a gondolat, hogy szakot vilt, s kinai irodalom, kinai
drdmairodalom helyett miivészettorténetet fog tanulni. Bizonyara minél el6bb szerette
volna hivatalosan végigvinni a véltast, dea Magyar Tudomdnyos Akadémia Tudoméanyos
Minésité Bizottsagdnak éppugy engedélyezni kellett ezt, mint a kinai hatésagoknak.
Nem igazan oriiltek neki egyik oldalon sem, rdaddsul igen lasst és biirokratikus
folyamat is volt a véltds, ahogy utébb Miklés Pal fel is emlegette, s nehezményezte
a szak- és intézményvaltas kapcsan a magyar hivatalos szervek lasstusagét.* Hivatalosan
1953. marcius 15-t6l lett a pekingi Kozponti Képzémtivészeti Féiskola (Zhongyang meishu
xueyuan) miivészettorténet szakos hallgatdja. Nyilvan a valtdsnak szdmos oka vagy
inditéka lehetett.” Ezek egyike a tanulmanyok kés¢bbi hasznosithatosdgénak kérdése
volt. A Kindban tanuld els6 magyarok egyetemi végzettséggel rendelkezék voltak, akik
aMagyar Tudomanyos Akadémia aspiransaiként olyan szakiranyt kerestek, amit késébb
Magyarorszdgon is hasznositani tudtak, noha egyikiik sem tudta (s a magyar hivatalok
nagyon nehézkesen adtak valaszt arra a kérdésre), hogy hazatérésiik utdn hol kivanjak
ket foglalkoztatni. A Kindban tanulé magyarok koziil ketten irodalommal kezdtek
foglalkozni (Galla Endre és Mészaros Vilma), Pajor Géza 6kortorténetet szeretett volna
tanulni, de volt, aki legtijabbkori torténelmet tanult (Jézsa Sandor), mig a gazdasagtan
Télas Barna szaktertilete lett (noha eredetileg Magyarorszagon pszichologiat végzett).
Nyilvan logikus gondolatnak ttint, hogy ki-ki korabbi egyetemi tanulmdnyaival
kapcsolatos sttdiumokat valasszon, viszont arra is hamar fény deriilt, hogy mindegyik
szakirany merében 1j tertilet lesz a jelolteknek, igy a nagyobb valtds gondolata sem

2 MTA Levéltar VIL fond, kinai aspirdnsok anyaga. Miklds P4l 1953 junius 8-an kelt beszdmoldja

az 1952. oktober és 1953 méjusa kozott végzett munkardl.

MTA Levéltéar, Kinai aspiransok anyaga. Miklds Pal beszamol6ja az 1952 oktdber-1953 majus

kozotti idészakrol. 1953. junius 8.

* MTA Levéltar, Kinai aspirdnsok anyaga. Mikl6s Pal beszamol6ja az 1952 oktéber-1953 majus
kozotti id6szakrol. 1953. junius 8.

° Egyik munkabeszdmol6jdban a szakvaltoztatds eszmei elinditéjaként Safranké Eménuel
(1890-1965), akkori magyar nagykovetet (pekingi nagykovet 1950-1954) emliti, mint aki
felvetette, majd el is mélyitette benne a gondolatot.
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volt kizarhaté. Miklos Pal az eredeti kinai irodalommal kapcsolatos tervek utdn olyan
iranyba nyitott, ami addig nem szerepelt senkinek a tanulmanyi terveiben. Ugyanakkor
mas légkorre is vagyott (egy kovetségi értekezleten pl. gettonak nevezte az egyetemet®).

Az § esetében a szakvdltds intézményvaltdst is jelentett. A mivészképzés
-mdr csak jellegébdl és multjabol fakaddan is nyitottabb volt a tobbi felsGoktatdsi
intézménynél, s kiilfoldi hallgatok és oktatok mér a kordbbi évtizedekben is tagjai
voltak ezen intézményeknek. A Zhongyang meishu xueyuan Kina legtekintélyesebb
miivészképzdjének szamitott (a Hangzhou-i Nyugati T6 Festészeti Akadémia mellett).
1953 mérciusa fordulépont lett Miklos Pal kinai tanulmdnyai szempontjabél. Professzora
Wang Xun lett, aki akkor mér elismert mtivészettorténész-tanar volt. Ugyanakkor fontos
ramutatni, hogy Kindban ekkor hivatalosan nem létezett miivészettorténész képzés, sét
a miivészképzés is nagyon visszafogott hallgatéi 1étszammal folyt. A helyzetet pontosan
érzékelteti Miklos Pal egy megjegyzése: ,az intézetben a IlI. éves miivészhallgatok szama
250, az els6, elokészité évfolyamé 40, s a jov6 tanévben is 40-re szamitanak, egyelGre
ennyit hagytak jova.”” Olyan intézménybe keriilt tehat, amelyben mtivészettorténetet
tanulhatott, s6t reményei szerint kutathatott, de a képzésnek nem voltak olyan kébe
vésett keretei, mint azt mas felsGoktatdsi intézményeknél a tobbi aspirans tapasztalhatta.

Mikl6s Pél két mivészeti témakor tanulmanyozdsiba kezdett bele: az egyik
Kina mitivészettorténetének éltalanos attekintése volt, a masik téma pedig Yungang
szobraszata. Mindehhez Wang Xun professzor miivészettorténeti kollégiuménak
hallgatésa jelentette az alapot, ahol a f6bb témakérok: 1. Dunhuang és a festészet kezdeted,
2. Yungang és Longmen szobrai, 3. a Song-kori tajkép, 4. a Song-kori madar-virag
festészet, 5. [llusztracio és fametszet, 6. Porcelanmiivesség, valamint 7. az iparmtivészet
attekintése volt.

A mitivészettorténeti tanulmanyokat az utazasok és a mtiemlékek helyszini bejarasa
mélyitette el. Mikds Pal mar 1953 mdjusdban a féiskolai tandrok vezetésével Yungangba
ldtogatott, ahol egy hétig ismerkedett a buddhista barlangtemplom plasztikai anyagaval.

1953 juliusdban aztan mar egyéni program szerint Dunhuangba indult. Professzortdl
kapott szigort munkaterv alapjan dolgozott, s tutjara egy politikai szempontbdl
feddhetetlen mésodéves kinai szobraszhallgatd kisérte el, egyrészt hogy segitse a nem
éppen egyszerti véllalkozast, masrészt pedig ellendrizze a kapott feladatok végrehajtasat.
A kéthénapos tut feladataira és a gytjtott anyagra késébb még visszatériink, most
annyit szeretnék ennek az utazasnak az utvonaldval kapcsolatban kiemelni, hogy
a Dunhuangbdl valé visszatt sordn tervbe volt véve Maijishan barlangtemplomanak
meglatogatdsa is, ami azonban az 1953 szeptemberi heves esézések miatt meghitsult. A
Pekingbe vezetd visszatiton viszont Miklés Pal 1953 szeptemberében elldtogatott Longmen
barlangtemplomahoz, igy lényegében 1953 &szére meglatogatta Kina legfontosabb

¢ MTA Levéltar, Kinai aspiransok anyaga. A kovetség beszamol6ja az aspiransok tigyeir6l.
1953. mércius 26.

7 MTA Levéltér, Kinai aspiransok anyaga. Miklés Pél beszamol6ja az 1952 okt6ber-1953 majus
kozotti idészakrol. 1953. junius 8.
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buddhista mtivészeti anyaganak minden fontos helyszinét, ami nagyon komoly szakmai
alap volt a téma ismeretéhez. Az aspirdns kinai tanulméanyait a Magyar Tudomanyos
Akadémia megbizasabol Horvath Tibor kovette nyomon. Egy 1953 oktoberében irt
levelében tobbek kozott arra hivta fel Miklés Pél figyelmét, hogy az tjabban felfedett
barlangtemplomok anyagéval, igy Binglingsi barlangtemplomaval is foglalkozzon.®

Pekingbe visszatérve 1953 Gszét6l Miklos Pal a féiskolan ismét latogatta Wang
Xun 6rdit, ahol a téma ezttal Kina Tang-kor el6tti miivészete volt. Ebben a félévben
kezdte el tanulmanyozni a pekingi Palota Mtzeum festészeti anyagat. Latta az Orszagos
Népmtivészeti és Iparmtivészeti kiallitast, kés6bb pedig a Xu Beihong emlékkidllitast.
1953 végén fordult figyelme a legtijabbkori miivészet felé kozéppontban az Gj grafikaval,
s Kindban elkészitend§ szakdolgozatanak témdja: A mai kinai fametszet miivészet lett.

1954 tavaszan a f6iskolan a kalligrafia alapelemeivel is megismerkedett, s a Palota
Muzeumban porcelan, lakk és jadeit anyagot tanulmanyozott Chen Wanli professzor
segitségével. Ehhez kapcsolodott a félév utazdsi programja is: Kina nagy iparmtivészeti
kozpontjainak meglatogatasa. 1954 aprilisdban Miklés Pal nekivégott Kelet- és Dél-
Kindnak. Tervei szerint Nanjing, Shanghai, Jingdezhen, Hangzhou, Guangdong (Shiwan),
és Wuhan lettek volna utazasanak dllomasai. Feljegyzései szerint Sichuan tartomanyba
is szeretett volna még elutazni, de oda kozbiztonsagi okokbol nem engedték el. 1954
tavaszan mar hivatalosan is tudja (a Magyar Tudomanyos Akadémia értesitésébdl), hogy
hazatérése utdn a Kelet-dzsiai Mtzeumban fog dolgozni, igy munkdjaban a Horvath Tibor
igazgatoval és Felvinczi Takdcs Zoltannal folytatott levelezése is orientélta.’ 1954 tavaszan
aztan Miklés Pal maga jelezte munkajelentésében, hogy haza kivan térni, s a kutatémunkat
Magyarorszagon szeretné folytatni. Ehhez a Magyar Tudomanyos Akadémia
Tudomanyos Mindsit6 Bizottsaga beleegyezését adta. Horvath Tibor véleményezte Miklos
Pal jelentését, melyben elismeréleg szolt Miklos Pal munkéjardl, de 6 is sziikségesnek és
hasznosnak tartotta a hazatérést.”® (A tobbi aspirans tanulmanyideje meghosszabbitasat
kérte.) Miklos Pal két érvet jelolt meg a hazatérés mellett: az egyik a kutatas feltételeinek
hidnya volt, hiszen egyrészt gyengék és nagyon hidnyosak voltak a kinai kényvtarak, még
a kinai szakirodalom is csak szérvanyosan volt hozzaférhetd, a kiilfoldi szakirodalom
pedig szinte teljesen hidnyzott. Masik érve, hogy kutatdmunkéja szakmai és modszertani
vezetését gyengének taldlta. A kinai mtivészettorténet mellett alig tudtak tandrai vagy
vezetGprofesszora eligazodast adni a tobbi keleti m{ivészet anyagdban, nyugat mtivészetét
pedig egyaltalan nem ismerték. Mindez egyértelmivé tette szamadra a kutatomunka és a
dolgozatirds magyarorszagi folytatdsat.

8 Horvath Tibor levele Miklos Pélnak 1953 oktéber 2. Hopp Ferenc Azsiai Miivészeti Mtzeum
Adattar A3571K

? Miklés Pal dunhuangi kutatdsai kapcsén itthonrdl teljes Dunhuang bibliografiat kért, amit
Horvath Tibor meg is igért neki, tovdbba magyar nyelven megjelent kinai mtivészettorténeti
mtvek bibliografidjat szerette volna megkapni. Ebben Felvinczi Takacs Zoltan segitett neki.
Lasd Horvéth Tibor levele Miklos Pélnak 1953. oktober 2. Hopp Ferenc Azsiai Mtivészeti
Miuzeum Adattar A3571K

MTA Irattar Kinai aspiransok anyaga. 4553 /11.-CL-F /1954 (1954. aprilis 27.)

1
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[l. Utazas Dunhuangba

Mikl6s Pél kinai tanulményévei alatt két nagy miivészettorténeti témakor anyaggyjtése
volt meghatdrozé. Az egyik téma Dunhuang, az Ezer Buddha barlangtemplomok anyaga
a masik téma pedig a 20. szazadi kinai mtvészet torténete, mindkét témakornél nagyon
erds képzémiivészeti hangsllyal.

Dunhuangra vonatkoz6 anyaggy tjtése 1953 augusztusdban kezd6dott sajat dunhuangi
latogatasa idején. Az alapvetést, ahogy mar fentebb emlitettem Wang Xun professzor
miivészettorténeti 6raijelentették. Ezeken az 6rakonismerkedett meg Miklés Pal Dunhuang
mivészettorténetével, de Dunhuang mivészeti anyaganak komoly beadgyazottsaga
volt ekkor mdr nyugaton is. Mint az jol ismert Stein Aurél és Paul Pelliot 20. szdzad
eleji dunhuangi expediciéi nyomdn megélénkiilt a kinaiak érdeklédése is a dunhuangi
befalazott barlang anyaga irdnt. Luo Zhenyu (1866-1940), az anyang kornyéki asatasok
ismert kinai régésze, néhany kinai tuddstarsdval elérte, hogy az Oktatdsi Minisztérium
megbizast adjon Fu Baoshu-nak a Dunhuangban maradt tobb, mint 8000 kézirat Pekingbe
széllitasara. (Végiil 8697 kézirat érkezett meg a Kinai Nemzeti Konyvtarba, amelynek
Dunhuang gytjteménye ma tobb mint 16 000 kéziratot 6riz.)

A Londonba és Périzsba keriilt dunhuangi anyag az eurdpai tudésok kitiintetett
figyelmét élvezte. Stein Aurél és Albert von Le Coq publikaciéi utdn 1931-ben jelent
meg Arthur Waley dunhuangi festményekrdl sz6l6 konyve.! Az anyag Kindn kiviili
tudomanyos feldolgozasa'?, kiallitasai® és publikaciéi" oszténozték a barlangtemplom
helyszinen talalhaté anyaganak feltarasat és feldolgozasat is.

Dunhuang festészeti értékeinek felfedezése ugyanakkor a 20. szazadi kinai mtivészek
érdeme volt. Sajatos modon segitették el6 mindezt a kinai torténelem hanyattatott
évtizedei az 1930-as-40-es években. 1937-ben Japan megtamadta Kinat, s a japan-kinai
habort idején Kina f6varosét a védett sichuani hegyek kozé, Chonggingba helyezték at.
A févarossal az intézmények, koztiik a miivészeti egyetemek és tandraik is Chonggingba
koltoztek. A tavoli Sichuanban alkotott a nyugatos festészet kivalé kinai mesterei
kozil Xu Beihong (1895-1953), Lin Fengmian (1900-1991) mellett a kinai tradiciokhoz
erdsebben kotddve alkotd, Zhang Dagian (nyugaton hasznalt névvaltozatban: Chang Dai-
chien, 1899-1983), Pan Tianshou (1897-1971) és Chen Zhifo (1895-1962) is. A kényszeri
tavollét egyszerre jelentette a teljes elszakadést a tengerparti kozpontoktol (Shanghaitdl,
Guangdongtol), s egyben Nyugattdl is, a fokozottabb édllami cenzdrat, ugyanakkor
a bels6-kinai tertiletek felfedezését. Tobb kiallitds bizonyitotta, hogy jonéhdany festd

" WAaLEY, ARTHUR: A Catalogue of Paintings Recovered from Tunhuang by Sir Aurel Stein, London,
1931

12 Matsumorto Enchr: Tonkoga no kenkyii (Dunhuangi festmények kutatasa) I-II. Tokyo, 1937

13 A British Mazeumban 1913-ban éllitottak ki el@szor Stein Aurél masodik expedicidjanak
anyagat. Lasd Guide to an exhibition of paintings, manuscripts and other archaeological objects
collected by Sir Aurel Stein, K. C. 1. E. in Chinese Turkestan, British Museum, London, 1914

14 Tgbbek kozott: CHAVANNES, EDOUARD: Les documents chinois décoverts par Aurel Stein dans les
sables du Turkestan chinois, Oxford, 1913
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munkassigat megtermékenyitette az Gj kornyezet. Néhanyan hosszabb-révidebb
utazast is tettek, s Gj témak (Bels6-Azsia sivatagjai, a dunhuangi barlangtemplomok
falfestményei vagy Tibet) jelentek meg képeiken.’

Mikl6s Pal 1953 jaliusdban indult el az Ezer Buddha barlangtemplomokhoz.'® Az
induldsel6ttStein, Pelliot és Djakonova tanulmanyaimellettalegtjabb kinai publikaciokat
is elolvasta, de tanulmanyozhatta a féiskola tulajdonaban 1évé reprodukcidkat és
fényképeket is. 1953 julius 29-én Pekingbdl vonattal végott neki a hossza ttnak egy a
féiskolan kijelslt utazotarsaval egytitt. A kinai kormdny adta az utikoltséget, amit kézhez
kaptak, és maguk gazdélkodtak vele. Mikl6s Pélnak kiadtdk tovabba az arra az évre
megszabott utazasi koltségét (3 millié yuant, ez kb. 1300 Ft-nak felelt meg) és kéthonapi
osztondijat is kézhez kapta (havi 400 Ft koriil volt az 6sztondij, ami a kinai 4llamtol
kapott és a magyar allam éltal kiegészitett 6sztondijbol allt.). Utitdrsa is ugyanekkora
Osszeget vitt magaval. Lanzhouig megszakitas nélkiil vonaton tették meg az 1700 km-
es utat. Megérkezésiik utdn egynapos kényszerpihend kivetkezett, ami a jegyvasarlas
miatt elengedhetetlen volt, hiszen Lanzhoutél Dunhuangig autébusszal, valdjdban
teherautokon zotykolddve kellett utazniuk. A Féiskola ajanldlevelével jelentkeztek
mindig a helyi kormdnyszerveknél, akik szdllast és étkezést biztositottak nekik.
Augusztus 3-an indultak tovabb Lanzhoubdl egy teheraut platéjan. Naponta dtlagosan
250 km-t tettek meg, de rengeteg csomag és 45 utas térsasigdban utaztak. Fjjelente
atmeneti ,fogadokban” vettek szallast: Miklos Pal lefrdsa szerint ,két bakon négy szl
deszka és néhany rovar volt a folszerelés”. Harom napig tartott az utazas Jiuquanig,
amely Lanzhoutél mintegy 780 km-re fekszik. Itt ismét egy nap kényszerpihend
kovetkezett. Augusztus 7-én folytattak utjukat Dunhuangba, ami még 450 km-re
fekiidt. Masfél nap alatt tették meg ezt az utat, és augusztus 8-an délben érkeztek meg
Dunhuangba. A helyi dllamvédelmi szakasz altal kolcsonzott lovakon lovagoltak ki a
mintegy 20 km-re fekvé Ezer Buddha barlangtemplomokhoz. Miklés Pal igy irta le a
helyszint: ,Itt van egy kis kutatdintézet: kis mizeum, konyvtdr, dolgozok, lakasok; 3
régész és 3 festomivész, valamint technikai személyzet lakik itt. Orzik és rendben tartjak
a mtemlékeket, elvégzik a sziikséges restauralast, a fest6k pedig a falképek masolasat
végzik. Itt kaptunk mi is egy szobét, s az itteni miivészekkel egyiitt dolgoztunk egy
hénapon keresztiil. .... A harom festémitivésszel kiilonosen meleg baratsagot kotottem,
ami késébbi munkamban is igen nagy segitséget jelent majd. "

Az egy honapra tervezett kutatds elsé négy napjaban végigjartak dltalanos
tajékozodas végett a 492 tireget, s Miklos Palt Duan Wenjie festémiivész, a kutatéintézet
helyettes vezetGje kalauzolta, akihez kés6bb is szoros baratsag ftizte. Az 6todik naptol

15 Fajesak GYORGYL: ,,Dunhuang vonzédsaban” Az Ezer Buddha Barlangtemplom hatédsa a 20.
szazadi kinai festészetre. In: Kékld hegyek alatt I6tuszok tava. Tanulmanyok Bethlenfalvy Géza tisz-
teletére, (szerk. Kakas Bedta, Szilagyi Zsolt) L'Harmattan Kiad6, Budapest, 2015: 377-389

16 Az utazés adatai ldsd Mikl6s Pél sajat beszamol6ja 1953. oktober 5. keltezéssel. MTA Levéltar
VILI. fond, (TMB 025/26/3-4.1954.1.)

7 MTA Levéltar VII. fond, Miklos Pal sajat beszamol6ja 1953. oktober 5. keltezéssel (TMB
025/26/3-4.1954.1.)
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onéll6 munka kezd6dott, melyben a kivalasztott és a munkatervben el6re meghatarozott
42 reprezentativ iireg falfestményeinek tanulmanyozésa szerepelt. A 42 barlang kozott
9 Wei-kori, 3 Sui-kori, 4 korai Tang, 5 a Tang fénykorbdl valé, 4 a Tang-kor kozepérdl,
7 kései Tang-kori, 4 Ot Dinasztia-beli, 4 Song-kor, 1 Xi-Xia és 1 Yuan-kori barlang volt.
Mikl6s Pal ezeknek a barlangoknak a tematikus elrendezését alaprajzét és diszitményeit
irta le. (A 90-es évek kozepén magam is dolgoztam Miklés Pal jévoltabol ezzel a
jegyzetanyaggal, s szamos Dunhuangrol akkorra mar napvildgot latott konyv ellenére
alapvetd eligazodasi pontot jelentettek vazlatai és felfegyzései.) A munka harmadik
titemét 1953 augusztusdban az egy hétig tartd vazlatkészités jelentette, majd az utolsé
héten fényképezés zdrta a kutatdst a fdiskola kolcsongépével. Az elvégzett munkat
Mikl6s Pél eredményesnek itélte meg: ,Sajat véleményem is az a latottak alapjan, hogy
a 42 barlang alapjan megismerhet$ és megismertethet6 az a mtivészet, amit Tunhuang
jelent a kinai kulttrdban.”®

Mikl6s Pal és kisérsje 1953 szeptember 5-én hagyta el Dunhuangot. Utjuk Lanzhouig
teherautékon utazva zajlott, hasonléan mint egy hénappal kordbban odafele. Utdna
viszont tobbszor megszakitottdk ttjukat, el6szor Tienshui-nal, ahonnan a Maijishan
barlangtemplomokhoz szerettek volna eljutni. A vérostél mintegy 50 km-re fekvd
barlangtemplom kozelében azonban semmilyen szallis nem volt, igy a napok o6ta
tartd heves es6zés keresztiilhtizta a terveket. A Pekingbe tart6 visszatton Xi'anban is
meggalltak, ahol 6t napot toltottek. A Han- és a Tang-kor csdszarsirjai mellett a varos
nevezetességeit is felkeresték. Xi'anbol aztan Luoyangba utaztak tovabb, ahol az
dsatasok anyaga mellett a buddhista barlangtemplomot is meglatogattak. Szeptember
25-én érkeztek vissza Pekingbe, ahova J6zsa Sdndor visszaemlékezése szerint Miklos Pél
hatalmas szakallal tért haza."

Dunhuang a kutatds minden nehézsége ellenére hatalmas lendiiletet adott a kinai
miivészeti anyaggal val foglalkozashoz. Miklés Pal maga is emlegette késébb, hogy ,,a
felszabadulds 6ta én voltam itt az els6 eurdpai, ezt kiilon hangstlyoztak mindig”? Itt
ismerkedett meg Chang Shuhong (sziil. 1904) Franciaorszagban tanult festémtvésszel,
aki 1943 6ta élt Dunhuangban és vezetésével indult meg Dunhuangban a m{iemlékanyag
gondozasa és a falfestmények masoldsa. Ez utobbi munkdnak kiilsndsen nagy jelentdsége
volt, hiszen a szines fénykép készitése el6tt a festmények életh(i mésolasa jelentette az
eredeti alkotdsok dokumentalasanak és megismertetésének egyetlen utjat. 1951-ben a
dunhuangi barlangtemplom falfestménymadsolataibol Pekingben hatalmas kidllitast
rendeztek, s e masolatok valtak a Rongbaozhai kiad6 1953-ban fametszet-technikaval
készitett reprodukcidinak alapjava. Ezekb6l a tekercsekbdl egy nagyobb valogatds
ajandékként a Hopp Ferenc Azsiai Miivészeti Mtizeum anyagéba is bekertilt 1955-ben.

18 ibid.

9 Jozsa Sandor kapott is ilyen fotot Miklés Paltél. Jozsa Sandor személyes kozlése 2017.
november 17-én.

2 MTA Levéltar VII. fond, Miklos Pal sajat beszamol6ja 1953. oktéber 5. keltezéssel
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Miklés Pal kés6bb maga is alapvetéen hozzajarult Dunhuang értékeinek
magyarorszagi megismertetéséhez. 1959-ben a Magyar Helikon kiadéndl jelent meg
A Tunhuangi Ezer Buddha barlangtemplomok cimd mtive, de a munka tervezete és a
konyv vézlata mér egy 1955-0s feljegyzésébdl ismert A kotet képanyaga minden
valoszintiség szerint tobb problémat is felvetett. Egy a kinai FelsGoktatasi Minisztérium
osztdlyvezet6jétl szirmazo, beszdmold jelentésbdl tudjuk, hogy: "Miklés elvtdrs
Tunhuangban fényképeket készitett. Ott dltalaban nem szabad fényképezni, igaz,
hogy kivételesen Miklos elvtarsnak megengedték, de ezeket a fényképeket nem szabad
nyilvanossagra hozni. A kinai szervek még maguk sem értékelték ki a tunhuangi anyagot,
sok vitds kérdés van még evvel kapcsolatban és ha most barati orszdgban egy nem
szazszazalékos értékelés latna napvilagot, az nagy kart jelentene Kina szdmaéra.” Miklos
Pal végiil 35 sajat fényképét megkapta ugyan a kinai hat6sagoktél (ezt Magyarorszagon
adtak at neki 1954 6szén), de kotelezettséget véllalt arra, hogy nem publikalja 6ket, igy az
1959-ben megjelent Dunhuang konyv képanyagéba sem kertilhettek be ezek a felvételek.
A kotet képanyaga végiil Kindban megjelent konyvek illusztraciéinak reprodukaldsaval
allt ossze.

1. Miklés Pal kapcsolata a kortars kinai mivészet vilagéval,
s valasztott festészeti mintdi

Mikl6s Pal mésik fontos témadja a 20. szdzadi kinai miivészet volt. 1953 Gszén kezdett
el modern kinai festészettel foglalkozni. Egyfelol a kinai szakdolgozati témdja (A mai
kinai fametszet miivészet) révén megkeriilhetetlen volt a 20. szdzadi kinai festészet
megismerése, masrészt szakirodalom hijan adatgydjtésre volt sziikség. Elsdsorban
szobeli informdcidkra, a Pekingi Képz6émiivészeti Féiskola tandraival, miivészeivel és
novendékeivel valo beszélgetésekre tudta alapozni a dolgozatat. 1953 decembere és
1954 jtiniusa koz6tt tobb mint harmine mtivésszel taldlkozott és beszélgetett. Interjdira,
adatkozl6inek informdcidira alapvetSen tdmaszkodott késébb kandidatusi dolgozata
elkészitésekor is, melynek témaéja: A kinai miivészet szizadunkban volt.

Mikl6s Pal kapcsolati héldjat, taldlkozdsait és ismeretségeit vizsgalva egy jellegzetes
szociometriai halé all ossze a szemiink el6tt. Ennek kiilonos jelentdsége van a 20.
szazad kozepi kinai miivészet megismerése szempontjabol. Azokat a taldlkozasokat
és miivészeket szeretném most kiemelni, akik a sarokkovei lettek a kinai mtivészetrdl
valé gondolkodasanak. A bemutatott mtivészek révén ugyanakkor feltarul el6ttiink
20. szézad derekdnak kinai festészettorténete is. Lényegében minden jelentds mesterrel
taldlkozott dolgozata anyaggyjtésének idején.

Feltehetden az els6, de nagyon fontos taldlkozas 1953 majusaban zajlott le. Miklés Pl
Yungang barlangtemplomaihoz kirdandult a féiskola fest6tanarainak tarsasagéban. Ezt a

21 Miklés Pél Ezer Buddha Barlangtemplomok cimt kényvének tervezete. Hopp Ferenc Azsiai
Miivészeti Muzeum Adattar A3473K
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kiranduldst Li Keran festémiivész vezette. Li Keran (1907-1989) 1929-t61 Hangzhouban
a Hangzhoui Nyugati T6 Mtivészeti Akadémidn tanult, s tobbek kozott Ling Fengmian
kovetsje volt. Az 1930-as években Lin Fengmian koréhez kot6dott leger6sebben az
4j kozmopolita kinai festészet, melyet a kortars, de kinai gyokerekhez kot6dé témak,
valamint a keleti és nyugati technikdk teljesen szabad hasznalata jellemzett. Li Kerant,
mint a tajkép megtjitéjat ismerjiik, de hozza kotddik a vizibivalyt megiil6 vagy az dllat
kozelében furulyazé pasztorfit kompozicijanak szamtalan véltozatban megjelend képe
is. A kozismert chan buddhista példédzathoz kapcsolodé képek végigkisérték Li Keran
egész munkassagat, s Miklos Pal is 6rzott ilyet a mestert6l.

Mikl6s Pl 1954 marcius 5-én latogatta meg Wu Zuorent és nejét Xiao Shufang-
ot pekingi lakdsan. Wu Zuoren (1908-1997) Shanghaibél indult, ahonnan Xu Beihong
biztatéséra ment Périzsba (1929 Ecole des Beaux-Arts), majd Briisszelbe (Académie
Royale de Belgique) festészetet tanulni. 1935-ben tért vissza Kinaba, s Xu Beihong mellett
kezdett tanitani Nanjingban a Kézponti Egyetemen. A japan tdmadas utana Chonggingba
koltoz6 egyetemet 6 is kovette csaladjaval. Féként japanellenes propaganda képeket
készitett. Wu Zuoren felesége 1939 végén elhunyt, s ekkor 6 vandordtra indult. Az 1940-
es évek elején Qinghai tartomanyban majd Tibetben élt. Ebben az idében fordult meg
Dunhuangban is. Uj témaként jelentek meg festményein a nyugat-kinai tajak, az itt 6
népek, valamint e tertiletek jellegzetes allatai (jakok, tevék)? Alapos anatomiai tudds és
virtuéz, spontan ecsetvonasok jellemzik monokrom tussal festett tekercsképeit.

Wu Zuoren fontos kapocs Xu Beihong és kére munkdssaga iranyaba, de Wu Zuoren
més vonatkozasban is jelentés kapcsolat. O beszélt Miklos Palnak az 1930-as évek
shanghai-i irodalmi mozgalmakrol, igy a Shanghai yishu daxue maganiskoldrdl, majd
annak utédjarél a Nanguo yishu daxue mtikodésér6l. Az iskola jelentésége elsdsorban
az irodalom formaldsa révén volt nagy, noha képzémivészeti tagozatat egy ideig Xu
Beihong is vezette. Ennek az intézménynek a miivészei és novendékei vetették fel
eldszor a politikus miivészet probléméjat. Wu Zuoren ismertette meg Miklds Pallal a
kortars kinai drdmairok koziil Tian Han (1898-1968) munkéssagat, aki a kinai himnusz
koltéje, a forradalmi film és zene egyik legfontosabb alakja, s Guo Moruo kozeli baratja
és kiizd6tarsa volt. De Wu Zuoren beszélt Ouyang Yuqianrdl is, akit Tian Han mellett
a modern kinai drima megteremtdjeként emleget ma mar az irodalomtorténet. Itt lehet
rélelni arra a folyamatosan él6 kapcsolatra, amely Miklés Pélt mindvégig kisérte, s a
kinai irodalom vonzasaban megtartotta.

Mikl6s Pal Wu Zuoren hatasara kiilonos figyelemmel fordult Xu Beihong (1895-
1953) és tanitvanyainak munkai felé. Ez részben abbdl is fakadt, hogy Xu Beihong
és tanitvanyainak szerepe meghatdroz6 volt a Pekingi Képzémiivészeti Akadémia
életében, hiszen Xu Beihong 1953 szeptemberében bekovetkezett halaldig az Akadémia

2 Jellegzetes képeit lasd: Fong, WeN C.: Between Two Cultures. Late.Nineteenth- and Twentieth-
Century Chinese Paintings from the Robert H. Ellsworth Collection in The Metropolitan Museum
of Art, The Metropolitan Museum of Art, New York, Yale University Press, New Haven and
London, 2001., 220. o., 222. o.
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elnoke volt, s tanitvdnyai fontos posztokat toltottek be az intézményben. Mésrészt Xu
Beihong és tanitvanyai jelentették a kulcsot a kinai miivészettorténet 1930-as évekbeli
torténetéhez. Xu 1927 utdn Shanghaiban a Nanguo yishu daxue képzémitivészeti tagozatat
vezette, majd Nanjingban a Kézponti Egyetem dékanja lett. 1937-ben a Nanjingbol
Chonggingba koltoz6 Kozponti Egyetem képzémitivészeti fakultasa jelentette a kinai
miivészképzés folytonossagat, a Pekingi és a Hangzhoui Akadémia djrainduldséig.
Xu Beihong, aki kovette a koltozé egyetemet Sichuanba is, valamint tanitvanyai a
folytonossagot képviselték. A Sichuani teriileteken mitikodé miivészek koziil aztan
tobben kapcsolatba kertiltek Yenannal, a Kinai Kommunista Part f6hadiszalldsaval, s a
Kinai Kommunista Part mtivészetpolitikai elképzeléseinek szellemében dolgoztak.

Xu Beihong munkassaga szervesen kot6dott a kinai figuralis festészet megtjitasahoz.
Nézete szerint a kinai mtivészetnek a Tang-kor (618—907) realizmusabdl kellett
megtjulnia. Tanitvanyai -Jiang Zhaohe (# Jt#=, 1904-86), Li Hu (% #}), Zong Qixiang
(7 £4, 1917-1999) Miklés Pal fontos interjialanyai voltak. Jiang Zhaohe pl. sajat
képeirsl mesélt 1954 majusi talalkozasuk alkalmaval, s meg is ajandékozta Miklos Pélt
egy altala rajzolt gyerekfej képpel.

Miklés Pél 1954 tavaszi utazdsa Kelet- és Dél-Kinaba fontos taldlkozasokra
adott alkalmat. 1954. aprilis 6-an indultak el Pekingbél a kotelez6en mellészervezett
szobrasznovendékkel. Nanjing, Shanghai és Hangzhou volt az ttiranyuk. Egy 1954
aprilis 20-an Hangzhouban kelt levelében Miklés Pél igy irt Felvinczi Takdcs Zoltannak:
»Ma aztan miivészeket latogattam, beszélgettem velilk, ez is fontos tevékenység, és
ess id6ben is lehet csindlni. Nagyjabol igy csindlom minden helyen. Nankingban és
Sanghdajban a muzeumok voltak f6 célpontjaim, itt a Fdiskola mtivészei. Persze minden
mds nevezetességet megnézek ezeken kivill is.... elég szabadon mozgunk’?-tette
hozzd. Shanghaiban Lu Xun egykori lakdsan Mikl6s Pl fellistdzta a hires iré fametszet-
gytjteményét, amely a mai kinai fametszetrdl sz616 dolgozata kiindulépontja lett.

Hangzhouban a Képzémtivészeti Féiskoldn olyan festékkel talalkozott mint Mo Pu
F A (1915-96) és Zhang Yangxi, de Hangzhouhoz kétddik két nagyon fontos talalkozasa
is. 1954 aprilis 17-én taldlkozott a 20. szdzad két kinai fest66ridsdval Pan Tianshou-
val (%X %, 1897-1971) és Huang Binhong-gal (% % #z, 1865-1955). Pan Tianshou mar
tanulmanyai révén is kotddott a Hangzhou-i Képzémiivészeti Akadémidhoz, s késdbb az
intézmény vezetdje lett (igaz akkor a Guomindang-kormény nevezte ki). 1957-ben aztan
ismét kinevezték erre a posztra. Madar-virdg képei méltan a 20. szézadi kinai festészet
legragyogobb alkotasai. Nagyon merész komponaldas és képkivigas jellemzi mtiveit.

A masik géniusz Huang Binhong, akit hangzhoui lakasan keresett fel Miklos Pal.
Huang Binhong tajképeivel vélt elismert miivésszé. A tajkép konkretizalasa az 1920-
as években, a kantoni Gao-fivérek dltal inditott Lingnan-iskola jellegzetessége volt. A
valosagos, hétkoznapi tajat igyekeztek megjeleniteni egy modern természettudoméanyos
nézetekkel athatott vilagnézet talajan. Huang Binhong is végigbarangolta és a piktdra
szamara felfedezte Kina tajait, azok gazdagsdgat és valtozatossagat. A keres6, kutato,

2 Hopp Ferenc Azsiai Miivészeti Mtzeum Adattar A2621
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felfedez szellem van jelen téjképein, s nem az idilli szépség irdnti vonzalom, melyet az
frastudoi eszmény jegyében Grokitettek meg a hagyoményos kinai festék. Uj elemként
fedezte fel a tdj egy-egy mozgalmasabb részletét: pl. egy-egy vizimadar csoportot,
hazakat. A szinek haszndlatdval (pl. az atmoszféra érzékeltetése szinekkel) pedig
végképp atalakitotta a hagyomanyos kinai képformat. Mikl6s Pél birtokdban is volt
egy Huang Binhong tajkép, amelyen nagy lelkesedéssel magyarazta a modern kinai
tajabratolas jellegzetes vonasait.

Hangzhoubdl dél felé vezetett tovabb az ut 1954 &prilisdban. Miklés Pal
Guangdongba utazott kisérgjével, de semmilyen adatot nem ismerek arra vonatkozoan,
hogy kivel talalkozott Dél-Kindban. Pekingbe visszatérében még megalltak Wuhanban,
ahol az 1940-es évek vandorfestdivel, a kinai tdjkép megtjitéiként szdmon tartott
mesterekkel taldlkozhatott. Li Xiongcai és Guan Shanyue mtiveikkel Nyugat-Kina
tajainak is polgarjogot szereztek. Az interjik témdibél annyi ismert csupan, hogy Guan
Shanyue beszélt egy harmadik vandorfest6r6l Zhao Wangyunr6l (1906-77) is, s felidézte
a vandorfest6k 1940-es évekbeli életét. Szerepiik azért igen fontos, mert 6k vitték el Kina
tengerparti vidékeir6l Kina elzdrtabb nyugati tartomanyaiba (Sichuanba, Qinghaiba
valamint Xinjiangba) a kinai festészet modern eszkoztdrat.

Pekingbe visszatérve Miklos Pal 1954 juniusdra elkészitette a modern kinai
fametszetrdl sz0l6 dolgozatdt, amely lezarta kinai tanulményait. Dolgozata téméja
az 1950-es évek kinai mfivészettorténetének hangsilyos fejezete volt. Az 1950-es
években az akadémidk vezet6it kezdték felvaltani a kommunista pért f6hadiszallasan,
Yan'anban kiképzett dj vezet6k, akik rendszerint a fametszetkészitésben jaratos
fest6k voltak. Az intézmények tananyaga lesziikiilt: csak a hivatalosan engedélyezett
stilusok véltak oktathatévd. Az ideolégiai hatteret Mao Zedong 1942-ben Yan'anban
elmondott két beszéde szolgdltatta. A miivészetrdl és az irodalomrdl szélva Mao a
tomegek szolgdlatdban jelolte ki feladatukat. Ma Zedong ebben a két beszédében
megadta a kommunista part hivatalos esztétikai dllasfoglalasat, ami hosszu évtizedekre
meghatdrozta a miivészet mozgasterét Kindban. A mtivészetet Mao a politikai akarat
kifejezGjének nyilvanitotta, s iranyitdsat allami intézményekre bizta. Mindez a mtivészet
radikalizmusaban, a vélasztott témakban, s a formaban is kifejezésre jutott (szocialista
realista alkotasok tdmogatdsa, monumentalitdsra valo torekvés, egészen odaig, hogy a
tajképeken példaul a vorss szinnek kellett dominalnia).

Mikl6s Pal modern kinai fametszetr6l sz6l6 dolgozata kényes kérdéseket érintett,
s az egyensuly irdnyaba vélhetGen csak a Magyarorszdgon elkészitett kandidatusi
dolgozatdban tudott elmozdulni. A modern kinai fametszet és a hagyoményos kinai
festészet, guohua kozotti szakadékot jol érzékelteti Felvinczi Takacs Zoltan egy évekkel
késdbbi, Miklos Pal kandidatusi dolgozatdhoz flizott megjegyzése: ,Kina mai miivészete
pedigaszakadasképétmutatja. llyen helyzetekbenakozvetlentil érdekelt felek véleménye
rendesen partvélemény, tehat miivészeti kérdésekben csak féligazsagot tartalmaz. A
régi mérhetetlen értéket képvisel$ kinai miivészet és a mai nyugati térhoditds kozti
kiizdelem megitélése akkora targyilagossagot kovetel, amekkorara a mai kiizdelmes
id6ket €16 Kina nem képes. ... A grafikusok a kinai nemzeti tigy irdnt lelkesiiltek, de
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kinai jelleg munkdikban nincs. A kinai mtivészetet nem keltették djjd. A kinai kormany
is Qi Baishit tiintette ki a legnagyobb kitiintetéssel.”* Miklés Pal munkajaban korrekt és
a lehet6 legszélesebb forrasanyagon nyugvé adatoldst végzett. A fametszetkészitGkre
vonatkozé adatait olyan alkotok ellendrizték mint Chen Shuliang (1901-), Xu Xingzhi
(1927-), és Li Jun (1931-), akik maguk is tagjai voltak a yan'ani fametszetkészit6 iskolanak.
Az interjuk masik részét, melyek kortdrs fest6krél és festészeti iskolakrol széltak csak a
késdbbi kandidatusi dolgozataba épitette be. Nem véletlen tehat, hogy késébb maga is
olyan életmtivek megismertetésére torekedett Magyarorszagon, mint amilyen Qi Baishi
miivészete volt. 1962-ben Qi Baishi sziiletésének 100. évforduldjéra jelent meg a fest6r6l
sz616 kismonogréfidja. Azt pedig érdekes és fontos parhuzamként teszem hozzd, hogy a
Pekingi Féiskolan megismert csehszlovak tanulétérs Jozef Hejzlar (1927-2012) is igy tett
késdbb, csak 6 1970-ben publikalta Qi Baishirdl sz616 miivét.

Mikl6s Pal mivészekkel valo taldlkozdsait és interjialanyait megismerve latnunk
kell, hogy e talalkozok jelentds része a f6iskola segitségével és a tandrok javaslatdra jott
létre. A személyek megvalasztdsa azt a képet tarja elénk, hogy a kinai mtivésztarsadalom
igen is tisztaban volt értékeivel. Azokhoz a mesterekhez iranyitottak Miklos Palt, akik
fél évszazad vagy akdr még hosszabb id¢ elteltével is jeles fest6knek bizonyultak. Az
pedig az érem masik oldala, hogy a kiilfoldi aspirdns méltonak bizonyult ezekre az
ismeretségekre és komolyan épitkezni tudott altaluk, veliik.

Egy egészen mas tipusu lehet6ség is rendszeresen adodott Miklos Pél szamara, hogy
kinai mtivészekkel taldlkozzon, s ez a tolmécsolas volt. 1953 ¢szén érkezett Kindba Vincze
Gergely (1923-) festémiivész, akinek a tolmacsaként Miklés Pal maga irta, hogy ,sok
jelentds mivésszel, miitorténésszel és kritikussal ismerkedtem meg, vagy mélyitettem
el kapcsolatomat”® Feltevésem szerint Qi Baishihoz is egy hivatalos vendég kiséretében
jutott el, és készitett az id6s mesterrdl felvételt. Qi Baishihoz fiz6d6 mély kotGdését
azonban ennél is hitelesebben mutatja az a festmény, amelyet dolgozdszobdjdban
kanapéja folé akasztva nézhetett.

Miklés Pal kinai gytjtémunkdjanak anyagat beépitette késébb kandidatusi
dolgozatéba, amely ttt6ré6 munkaként mutatta be elsGsorban a helyszini kutatdsra és az
interjukra épitve a 20. szdzad elsé felének kinai festészettorténetét. Kozel 150 miivészt
adatolt munkdja fiiggelékében, s késébb még tovabbi 300 miivész adatait gyjttte Gssze.
A 150 miivész koziil a fest6k alkottak a legnépesebb csoportot (kdzel 100-an voltak), mig
a fametsz6k-grafikusok szama 50 kortil mozgott. %

Dolgozata egyik vonulata a hagyomdnyos kinai festészet nagy mestereit, Wu
Changshuot, Ren Bainiant (1840—1896) és Qi Baishit mutatta be. A masik szdl a kinai
tajkép megujitasanak folyamatat kovette nyomon a Lingnan-iskolatél a vandorfestkon

# Részlet Felvinczi Takacs Zoltan véleményébsl Miklos Pal javitott kandidétusi dolgozatardl,
1958. december 8. MTA Levéltar VII. fond, Mikl6s Pal kandidatusi anyag

» MTA Levéltar. Kinai aspirdnsok anyaga. Mikl6s Pal munkabeszamoldja az 1953 junius-1954
januar kozotti idészakrol, 1954. marcius 15-1 ddtummal.

% Miklés Pal kandidatusi dolgozata és a kiegészitésként megirt potlas. Gépelt kézirat, 1957-58.
Hopp Ferenc Azsiai Miivészeti Mtzeum Konyvtar
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at. A harmadik vonal a figurdlis festészet eklekticizmusat tarta fel elsGsorban Xu
Beihong és tanitvanyai munkassagan keresztiil. Ebben s részben keriilt bemutatasra a
nyugatos olajkép miivelSinek két nagy csoportja is: az egyik csoportba a 19. szdzadi
realizmus koévetSit Xu Beihongot és Wu Zuorent sorolva, mig a maésik csoportban
a posztimpresszionista iskoldkat (Liu Haishut, Ling Fengmiant és Ni Yite munkait)
targyalva.

A kandidétusi dolgozat a XX. szdzadi kinai miivészet Gsszefoglaldsara tett fontos
kisérlet. A dolgozat értékelésében a kovetkezSket olvashatjuk: ,Erdeme, hogy kiterjedt
kutatason, helyszini tanulméanyon alapul, €16 informaciok segitségével is nagy anyagot
gytijtott ossze. Uttoré munka tehat, melyhez hasonld a kiilfoldi irodalomban sincsen.”?

Ebben foglalhat6 6ssze Miklos Pal 20. szazadi kinai miivészetre vonatkoz6 gyt és
analizalé munkdja.

¥ MTA Levéltar Miklés Pél kandidétusi fokozatszerzésének anyagai 862/7
Erdemes 6sszevetést kinal Miklos Pal kandidatusi dolgozata Michael Sullivan 1959-ben kiadott
Chinese Art in the Twentieth Century cimi munkajaval, amely az 1930-as és 40-es évek kinai
miivészkoreinek és alkotéinak bemutatasa mellett f6ként a nyugati mtivészet kinai mtivészetre
gyakorolt hatasét irta le. Sullivan kiemelten foglalkozott a szdzad els6 felének jelent6s kinai
fest6ivel, s mtive Mikl6s Pal munkéjaval és értékelésével szdmos parhuzamot mutat.
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A DUNHUANGI, HATAGYARU ELEFANTON ULo
SAMANTHABHADRA ABRAZOLASAN FEI.LELHETO
INDIAI ES KOZEP-AZSIAI HATASOK

N

Samantabhadra a mahayana panteon egyik legnépszertibb bodhisattvéja, a Tang-kori,
dunhuangi falfestmények gyakori szereplGje. Népszertisége minden kétséget kizaréan
oOsszefiigg a huayan iskola Tang-kori virdgzasaval, valamint a csdszari tdmogatdssal,
melyben a kinai buddhizmusnak ezen eredeti irdnyzata részesiilt. Samantabhadra,
Mafijusri és Vairocana ugyanis az iskola kozponti szovegének, a Buddhivatamsaka-
sitranak kozponti alakjai. Ebben a satraban, amely Buddha legels6 megvilagosodasi
élményét irja le, maga Buddha alig sz6l néhany sz6t, a kiilonboz6 testrészeibdl kidrado,
és a bodhisattvdk testébe dramlé fénnyel hatalmazza fol leggyakrabban Mafjusrit
vagy Samantabhadrat, hogy nevében a tant hirdessék. A huayan buddhizmusban
Samantabhadra, Mafijusri és Vairocana az Gn. ,harom szent” (sansheng = %), akik
a buddhista 6svény hdrom elemét, a gyakorldst, a bolcsességet és a megvildgosodasra
iranyul6 tudatot jelképezik, kiilon-kiilon.!

Szamos olyan abrazoldson, ahol Mafjusri és Samantabhadra egymds mellett lathato,
vagy pedig Vairocana jobb és bal oldalan dllnak, a hires huayan szentharomsagot alkotva,
Mafijusrit és Samantabhadrat oroszlan, illetve elefant hatdn dbrazoljak. A kanonizalt
abrazolasmoédban megjelend idegen hatasok bizonyitdsa érdekében, bemutatom a fehér
elefint motivum indiai eredetét, majd buddhista kozmolégiai iratokbél és mahayana
stitrdkbol vett hivatkozasokkal tdimasztom ald. a

A hatagyaru elefant, mint Indra airavataja

A hatagyart elefant motivuma fellelhetd az ind mitol6giaban, Indrat hat- vagy tizagyard,
fehér elefanton iilve szokés dbrdzolni, ennek az elefantnak a neve a hinduizmusban
airqvata.? A Rigveda is emlitést tesz a fehér elefantrdl, amely Indra isten hordozéja,
vahandja.’?

A buddhista forrasokban szdmos helyen megjelenik az airavata vagy elefant-kiraly.
A buddhista kozmoldgia egyik korai frasmtvét, a Da loutan jinget X# %4 Dao’an
302-ben elkésziilt katalogusa szerint els6ként Dharmaraksa forditotta le kinai nyelvre,

" ELTE-SZTE-MTA Selyemut Kutat6csoport
1 GmeLLo 1996: 341-441.

2 DAYAL 1970: 295.

3 CrAVEN 1976: 6.
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azonban csak Fali i 5. és Faju #JE késébbi forditdsa maradt fénn.* Az Indra mennyei
vilagarol, a Trayastrimgardl szolo fejezetben a fehér, kincses elefint neve Niluoyuan
1 1%, és az istenek kedvenc dllata, akik valamennyien jatszadozni szeretnének vele.
A szoveg érdekessége, hogy itt az elefantnak hét, és nem hat agyara van, amennyi
altaldban lenni szokott, tovébba a leirt latvany rendkiviil 6sszetett:

Az istenek mindannyian a fehér, kincses elefanttal akartak jétszadozni,
melynek Niluoyuan volt a neve. Az elefint csoddlatos atvéltozassal
harminckét fejtivé valtozott, és mindegyik fején hét agyara volt. Az agyarakon
hét t6 keletkezett, s ezek mindegyikében hét l6tuszvirag n6tt. Mindegyik
l6tuszviragnak ezer levele volt, s mindegyik levélen egy jade ledny tancolt.”
HFREAGTEE, ZLuiitE, Ratk=+=—8, FALT, T
i, B h SMELEE, FEHATE, —REEA-2LH°

Ugyanennek a fejezetnek egy masik bekezdésében az all, hogy Yinluomo 47 &
sarkanykirdly (longwang #£ %) csodédlatos modon étvéltozott egy harminckét fejt
elefinttd, melynek mindegyik fején hat agyara volt. Ezt kovetGen, a fenti idézethez
hasonldan, tavak, 16tuszviragok és lanyok jelennek meg.® Tovabbi érdekesség, hogy egy
masik szovegben, a Pitaputrasamagamadban (Fuzi heji jing %444, Tib. Yab dang sras
mjal ba’i mdo), melyet Dharmaraksa forditott le, az all, hogy a Gandharva képes arra, hogy
maégikus erejével el6varazsoljon egy ilyen elefdntot, agyarakkal, tavakkal és lanyokkal,
majd felajédnlja Buddhanak.”

Ez a fajta vardzslatos teremtés nem csupan a mennyei vildgokban, isteni lények éltal
lehetséges, hanem Buddha egyik legf¢bb tanitvanya, Sariputra is képes ra, amint azt
A boles és a balga sitrdjdban (Xian yu jing % B.45) olvashatjuk, melyet Kozép-Azsidban
allitottak 6ssze, Khotanban elhangz szerzetesi tanitdsok alapjan.®

4

A szoveg késébbi forditasait lasd: Ziircher, Buddhism in China Collected papers. Leiden, Brill,

2013, 156-157. Ziircher rekonstrukcidja szerint az eredeti cim Loka-dhatu satra, Lu Jianfu

szerint pedig Loka-sthana satra. Lasd: ,The influence of Buddhism cosmology on the

idea of the geographical Center in Pre Modern China” in: Buddhism, Religious Studies in

Contemporary China Collection, Volume: 5, ed. by Lou Yulie, Leiden, Brill, 2015, 260.

> CsEra, T01, no. 23, p. 293, a13-16.

O CRMEREY £4 9 WMARR  (MRFRERIZT: TRFHFCARF. ) #AEZT
[19] 58 %, ——FAEST. ——F Bk, ——nbbutb L dE, ——%F# by
Bt BSClE S FR[FIERE, VBRI, £EXFEA, &34 (Coera, TOL,
no. 23, p. 295, b23-28).

TR FAEEY A6 A0 FMEERES ¢ [RHEMET AR hY, bR =+
PMEBRHERELE, —— R EEANT, ——FT LAk, ——b¥HLEE, ——i
EmATE, ——FEMALRK, ——XKLBERLImARFH. | (Cera, T11, no. 320, p. 935,
a6-10). Ez a stitra azt sugallja, hogy a nemek megkiilonboztetése csupan illuzorikus. Lasd: Jose
Ignacio Cabezon, Sexuality in Classical South Asian Buddhism. (Studies in Indian and Tibetan
Buddhism) Wisdom publication, 2017, 320.

8 A sutra 9sszeallitasarol lasd: Victor Mair, The Linguistic and Textual Antecedents of The Satra

of the Wise and the Foolish. Sino-platonic papers 38, 1993.
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Akkor Sariputra varazsolt egy nagy, hatagyard, fehér elefantot.
Mindegyik agyardn hét 16tuszvirag, és mindegyik virdgon hét jade ledny
volt. Az elefant lassan a tavakhoz ballagott, és mind kiitta a vizet, ekkor

a tavak eltintek.

HEAP, WE—Xk~Ta%, E—FL, ALk, ——#E, ALE

o, KRR, Bikd, FEAK, RHFR.
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A Buddhivatamsaka-siitra nem hozza kapcsolatba a fehér elefdntot Samantabhadraval,
azonban Indra kiralyi elefantjanak nevezi. A tizenkettedik, ,Bélcsek legnagyobbika”
cim(i fejezetben az all, hogy az elefant magikus erejével képes harminckét fejet varazsolni
maganak, és hatalmdban 4l istenséggé vélni. Az alabbi szovegben tetten érhetdek
ugyanazok a latomdsos elemek: az agyarakon hét t6 van, a tavakban hét 16tuszvirag n6,

s a l6tuszokon hét jade leany énekel és tancol.

Indrénak, az istenek kirdlyanak van egy kirdlyi elefantja,
Amikor megtudja, hogy a kiraly indulni késziil,
Harminchdrom fejet vardzsol magdnak,

S mindegyiken hat agyara lesz.

Mindegyik agyaran hét t6 van,

Tiszta viz(, illatoz6, makuldtlan, nyugodt és teli.
Mindegyik tiszta t6 vizében,

Hét gyonyortien elrendezett 16tuszvirag van,

A hét szépséges 6tuszvirdg mindegyikén,

Hét mennyei jade leany van,

Akik tokéletes tancukkal és zenéjiikkel,

Szorakoztatjék Indrét, az istenek kirdlyat.

Az elefant elhagyhatja eredeti alakjat,

Es az istenekéhez hasonlo testet varazsolhat maganak,
Viselkedése és mozdulatai is egészen hasonléak lesznek,
Mivel birtokdban van az alakvaltoztatds méagikus ereje.
Még van benne vagy, harag, és tudatlansag,

Mégis képes ilyen csodas erdk kinyilvénitasara.

Hat még az, aki az tigyes eszkozok és bolcsesség birtokdban van,
Es a meditacié minden é&llapotéban teljesen szabad.”!?

BREAALE, W R E 4R ATRE
AtEE= =, ——xTIRAE,
——F kXK, FEARERH;
—— KT, Rk A A

 CBETa, T04, no. 202, p. 420, b21-24.
10 CLEARY 1993: 360-361.
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BERMEEL,  BEALREK,
BEREARE,  AAFERRL,
BESBBAY,  ARESAHE,
AL LEHF,  AREAHES,
BARBMAR,  HRALED,
FRRAFRE,  AAHERAE "

A Buddhavatamsaka-siitra , Tiz koncentracié” cim(i huszonhetedik fejezetében hasonld
lefrést olvashatunk az elefant-kiralyrél, csakhogy itt prézaban. A latomasos motivumok
ebben a szovegrészben is megjelennek:

Az elefant-kirdlyhoz hasonlatos, amely egy arany hegy hét kincses
barlangjéban lakik. A barlangban koros-koriil kincses korlatok talalhatok,
drédgakéfék sorakoznak, és fentrél aranybodl készilt halé boritja.
Az elefant teste tiszta fehér, olyan mint a jdde és a ho, arany zaszlokat
tart a magasba, arany diszek boritjak, ormanyat dragakéves halé fedi,
melyrdl ékes harangok fiiggenek. Végtagjai épek, és hat agyara van,
méltosagteljes és tokéletes, oriil, aki latja. Jol nevelt és engedelmes.
Ha a mennyei csdszar utazni akar valahovd, az elefant-kirdly azonnal
tudomast szeret a szandékardl, elttinik a kincses barlangbdl, és megjelenik
az égben, az istenek kiralya szine el6tt. Magikus erejének kiszonhetSen
szamos alakban meg tud jelenni, képes harmincharom fejet noveszteni,
és mindegyik fejére hét-hét agyarat varazsolni. Az agyarakra tavakat
vardzsol, a tavakra hét-hét l6tuszvirdgot, azokra hét-hét tiindérlanyt,
akik egyszerre jatszanak szaz és ezer mennyei melddidt. Ekkor az istenek
kiralya folszdll erre az ékes elefantra, és feliilmulhatatlan palotajabol
elindul a virdgoskert felé, mely teli s tele van fehér 16tuszviragokkal.
Amikor a csdszdr a viragoskertbe ér, leszdll az elefant hatardl, és belép
a minden-kincsek palotdjdba. A sok tiindérlany mind 6t szolgalja,
énekszoval és zenével sokféle oromben részesiti. Ekkor az elefant-
kiraly mégikus erejével elrejti elefant alakjdt, és isteni testet varazsol
magdanak. A harminchdrom istennel és a tiindérlanyokkal egyiitt a fehér
lotuszok kertjében élvezettel jatszadozik. Testi alakja, aurdja, 6ltozete,
viselkedése, beszéde és megjelenése olyan, mint a t6bbi istené, semmiben
sem kiilonbozik télik, s igy lehetetlen megkiilonboztetni az elefantot
az istenektdl, annyira hasonlitanak."

BRSNS E, EoMHLLEEY, REABAALERAMA, X
SEBEBLREATS), AeBRMRELL; A ROHLTE, Lish, &
AR, TRER, THET, LMAR, ANTEL, HELR, R

1 CsEeta, T10, no. 279, p. 79, a1-10.
12 CLEARY 860.
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kg, FREE, SEPTE. FRFBMSKET, ARLINALE,
BARERALY, ENARBLIZN, MVBHEEER, bLEHA=
+Z8, A-—FhTF, A-—Flhikik, ——b P A LEE, —
—E PRk, —HEATTRE. RN, TEERFT L, HEHRE
HER, FRAFERBLY. AW, THREZZFET, KEAT, Nib—0
KERE, 2" R AHFK, R ETHRE. A, 2IHU
AWARLZHAEKRY, B+ ZRBH([* Rk, AFRAEFRZNEK
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2, &R R, MR, FZHEX, ZEAM, B

A Buddha sziiletésénél megjelend, hatagyart elefant

A buddhizmus az isteni allat motivumat valészintileg a hinduizmusbél kolcsonozte,
a hatagyart elefant ugyanis buddhista kontextusban is megjelenik. A Buddha sziile-
tésérél sz6lo legenda szerint, hatagyart, fehér elefant képében 1ép be anyja méhébe.
A Lalitavistara-siitra a kovetkez6képpen irja le ezt:

Fehér szind, hatagyart kis-elefdnt képében lépett be jobb oldalrél anyja
méhébe. Fejének rovaréhoz hasonl6 vordses szine volt, agyarai arany
szinben tiindokoltek. Végtagjai épek voltak, s 6 maga tokéletes. Miutan
méhébe belépett, mindig a jobb oldalon tartézkodott, a bal oldalon
sosem. Ezalatt az id6 alatt Maya kirdlyné kényelmes agyaban fekiidt, és
a kovetkez6ket dlmodta:

Eziistos fény, hofehér elefant hat agyarral,

Laba gyonyord, teste tokéletes, szépséges voros feje,
Gyémant szilardsdgt hajlatokkal konnyed a 1épte,
A tokéletes elefant belépett méhébe.

Soha nem latott, hallott, tapasztalt,
Kivételes 6rom keriti hatalméaba.
Testét és elméjét aldott 6rom jarja at,
Ahogy osszpontositva elmélyed."

3 CsETA, T10, n0. 279, p. 228, c27-p. 229, a17.

4 The Noble Great Vehicle Satra “The Play in Full” Aryalalitavistaranamamahayanasitra.
Forditotta: Dharmachakra Translation Committee, 2013, 46. https:/ /aryanthought.files.
wordpress.com/2014/05/lalitavistara-sutra.pdf
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Ezt a hires jelentet 6rokitik meg a dunhuangi 232-es, 329-es és 375-0s barlangok
falfestményei, melyek a Tang-kor elején késziiltek. Ezeken a festményeken az elefantnak
két vagy négy agyara van, nem pedig hat, amint az varhato lenne.

A hatagyaru elefant, mint a ,hét kincs” egyike

A korai szovegekben a hatagyard, fehér elefant a cakravartin hét kincse (gibao &%)
kozott kertil emlitésre. Dunhuangban megtalalhato a hét kincs abrézoldsa, az elefantnak
azonban csak két agyara van (331-es barlang). A Carya-nidana siitra (Xiuxing bengi jing
1547 AAe4) a kovetkezOképpen irja le a fehér elefantot:

A fehérelefant kincs: szine fehér, szemei sotétvorosek. Kiegyensulyozottan
all hét végtagjan, ereje szaz elefantét is meghaladja. Sorényére és farkdra
fényls, fehér gyongyoket fliztek. Szajabol hat agyar all ki, melyek a hét
drégaké szineiben pompaznak. Ha a kirdly feliil a hatara, egy nap alatt
bejarja az egész vildgot, hajnalban indul, estére tér vissza, mégsem farad
el, nem meriil ki. Ha vizen kel &t, a viz meg sem mozdul, s ldba nem lesz
vizes. Ezért nevezik fehér elefant kincsnek.

BEEA, Castn, LHPH, H8B R, TERR, RELER, uf
~F, TAHE; FERMN, —BXF, ABXT, 8EE, RFF
B, FATEK, KRES, RIERE, RRLAGZE L. ©

Az Ekottara-igamdban (Zengyi ahan jing ¥4 I 4-45) Mahadeva - Sakyamuni korabbi
megtestesiilése, mint cakravartin'® - szert tesz erre a csodds éllatra, amely ,felszall
a levegtbe, kiegyenstlyozottan dll hét végtagjan, szajabol hat agyar all ki, arany fejfed6t
visel, arany nyaklancot jade disszel, testét igazgyongyokkel diszitett halé boritja, jobb
és bal oldalan arany cseng6k fiiggenek. (R Mk, LB -F%, vA~NT, ALL2E, &
BIH, DAKRBLE EER4ES. ) Csodalatos megjelenésén feliil azt tartjak rola,
hogy magikus erével bir, mely lehet6vé teszi szamara, hogy kiilénboz6 alakban jelenjen

meg. (RAW, EH AL Y)

15 CBETA, T03, no. 184, p. 463, a6-10.
16 NAKAMURA, Bukkyogo daijiten, 925a.
7 CsETA, T02, no. 125, p. 807, b11-13.
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A Chaddanta jataka

A hatagyart elefant motivuma szorosan 6sszeftigg a buddhizmussal, a jataka torténetek
egyike, a Chaddanta jataka ugyanis a hatagyard elefant-kiraly torténetét meséli el.’
A torténet szerint a Himaldja hegységben, a Chaddanta t6 mellett élt nyolcezer
kiralyi elefant, akik természetfeletti erejitknek koszonhetSen képesek voltak ropkodni
a leveg6ben. Kirdlyuknak, Chaddantdnak két kiralynéja volt, Cullasubhadda és
Mahasubhadda. Az elefant-kirdly népével egyiitt az Arany-barlangban lakott.
Cullasubhadda o6rokosen féltékenykedett Mahasubhaddédra, és neheztelt miatta
a kirdlyra. Egy napon a kirdly otszdz pacceka buddhét latott vendégiil. Cullasubhadda
felajanlotta nekik a tulajdondban 1év6 vadon termé gytimolcsoket, és azért fohdszkodott,
hogy Subhadda kiralylanyként sziilessen ujjd, Madda kirdly csalddjdban, hogy
késébb Benaresz kiralydnak feleségeként elkiildhesse a kiraly vaddszat, hogy megolje
az elefant-kiralyt. Ezutan visszautasitotta az ételt, és éhen halt. Madda kirdlysagban
sziiletett Gjja, a kiralyné lanyaként, majd késébb kivansaganak megfeleléen Benaresz
nagy hatalmu kiralyanak felesége lett. Egy napon azt mondta a kiralynak, hogy egy
hatagyart elefantrél dlmodott, és mindennél jobban végyik azokra az agyarakra.
A kirély osszehivta vaddszait, a kirdlyné pedig kivalasztotta koziiliik a cstinya, otromba
Sonuttarat, aki valamikor a Magasztos ellensége volt. A vaddsz hét év, hét hénap és hét
nap elteltével eljutott az elefdnt-kirdly hazajaba. Mérgezett nyildval haldlos sebet ejtett
az elefdnton, azonban képtelen volt eltdvolitani a hatalmas allat agyarait. A haldokl6
elefant-kirdly segitett neki levagni az agyarakat, és megkérdezte t6le, hogy miért akarta
megodlni 6t. A vadasz feltdrta elGtte, hogy kinek a parancsara cselekedett igy, s amikor
a kiraly megtudta, hogy ez elhunyt feleségének a kivansaga, nem érzett haragot irdnta,
s6t, az agyarak mégikus erejével segitett a vaddsznak hét nap alatt hazatérni. Amikor
a kiralyné megkapta az agyarakat, eszébe jutott el6z6 férje, és olyan elviselhetetlen
fajdalom koltozott a szivébe, hogy még aznap belehalt bdnataba.

Lényeges eleme a torténetnek, hogy akarcsak a kordbbi legendékban, az elefantnak,
vagy az elefint agyardnak magikus ereje van. A jataka széles kirben ismert lehetett
Indidban, ugyanis a Sanchi stapa (50-25 B.C.) északi kapujan, a fels6 architrdv belsd
faragasa ezt a torténetet 6rokiti meg. Habar nagyjdbol hdrom és fél méter hosszi
feltilet allt a m{ivész rendelkezésére, mégis egyetlen jelenet dbrazolasa mellett dontott.
A teljes feliiletet elfoglalja a 16tuszokkal teli t6, ahol a banyan fak mellett htisz elefantot
lathatunk, pontosan tgy, ahogyan a jataka kezdd jelenetében olvashatjuk. A Sanchi stapa

8 Angol nyelvi forditast lasd: ,The Jataka or Stories of The Buddha's Former Births.” (pali
nyelvbdl, tobben forditottak, prof. E. B. Cowell szerkesztésével) Vol. V. forditotta: H. T. Francis,
M.A., Cambridge, Cambridge University Press, 1905, 20-30. A Journal Asiatique 1895-ben
talalhato egy részletes tanulmany a Chaddanta-jatakirol, M. L. Feer tollabol, amely 6t kiilonboz6
szovegvaltozat (két pali, egy szanszkrit és két kinai nyelvii) 6sszehasonlitasén alapul. A jataka
kinai valtozatat ldsd: Za biyu jing # %448, CBETA, T04, no. 205, p. 504, b2-c23; Da Zhuangyan
lun jing K3 B4, CBETA, T04, no. 201, p. 336, b11-p. 338, al3. Az el6z6 egy roévidebb valtozat
prozéban, az utébbi hosszabb, és versbetéteket tartalmaz akarcsak a péli szoveg.
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két masik architravjan is a Chaddanta-jatakibol vett jeleneteket lathatunk, az egyik egy,
a mésik pedig hdrom jelenetet abrazol.” A hires Ajanta templomban szintén lathatunk
a Chaddanta-jatakabol vett jeleneteket a 10-es barlang 53-as lemezén, ahol az atfedések
térbeliséget érzékeltetnek.”

A hatagyaru elefanton (il6 Samantabhadra

A hatagyard, fehér elefanton il6 Samantabhadra leirdsanak locus classicusa a Lotusz
sziitra utols6, ,Samanabhadra bodhisattva bétoritdsa” cimi fejezete, mely arrél szol,
hogy Samantabhadra meg fogja 6vni azokat, akik a L6tusz szttrét recitaljdk, és ad nekik
egy dharanit. Ebben a lefrdsban a hatagyart, fehér elefant csupan masodlagos szerepet
jatszik, mint a bodhisattva megjelenésének eszkoze, ugyantgy, mint airatava Indranak.

Ha 6tszaz év elmultaval, a zlirzavaros vildgban lesznek olyan szerzetesek,
szerzetesndk, vilagi hivé férfiak és n6k, akik keresik, megérzik, recitaljak,
lemdsoljak és gyakorolni kivanjdk a Létusz szdtrat, azok Orizzék
elméjiikben céltudatosan harminchét napon 4t. Harminchét nap elteltével
megjelenek az érzé lények el6tt, hatagyard, fehér elefdnt hatan, szamtalan
bodhisattvaval, és azok kiséretével egyiitt, olyan formaban, ahogy csak
létni szeretnének. Nagy dromiikre kifejtem és tanitom szamukra a Tant,
és egy dharani varazsmondast is adok nekik. Miutan ezt a dharanit
megkaptak, a nem emberi lények nem tudnak artani nekik, az asszonyok
nem tudjak megzavarni elméjiiket, és én is védelmezni fogom Gket.
Kérlek, Magasztos engedd, hogy ezt a dharanit tanitsam!*

BHREZET R BEET, i ER. BER REA, REE.
SHE A TEA, REERERL, AZLB Y, Roudid
HEERT, RERNTOSL, REFEEMARL, A-—MRLNER
¥, REAW, mARE, THAE, THALRRER, RREER
W, EAEARBEE, FRATALANNERL, &I F O FHRA
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A masik fontos szoveg, amely hatagyard elefint hatan tilve irja le Samantabhadrat, a
Samantabhadra kontemplicidjdnak sitraja (Fo shuo guan puxianpusa xingfa jing #3084
B EE/T %K), A szoveg mds kontemplaciérél szo6l6 stitrakhoz hasonléan egy apokrif
m, melyet a kinai koz6nség igényeihez szabtak.” Négy kontemplaci6rdl szol6 sttrat

19 DEngjia 1990: 374-392.

20 UrADHYA 1994:161.

2L Lotus sutra 2007: 314.

2 Cseta, T09, no. 262, p. 61, b9-18.
2 Mar 2009: 240-302.
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Dharmamitranak tulajdonitanak, Yamabe azonban ezt kétségesnek tartja.* Ez a négy,
valamint két mésik hasonlé témédjt szoveg az 6todik szazad derekan frédott.” A sttrak
Turfanb6l szarmazé meditéciés hagyomanyokon, illetve kinai gyakorlatokon alapulnak.
A Samantabhadra kontempldciojanak sitrdja leir egy vizualizaciés gyakorlatot, melynek
targya a fehér elefant, tavakkal, 16tuszviragokkal és leanyokkal az agyaran. Ez a szoveg
a buddhista ikonografidra is hatdst gyakorolt, és frott alapot szolgéltat azokhoz az
abrazolasokhoz, melyeken Samantabhadra egy l6tuszvirdgokra 1ép6 elefanttal egyiitt
lathato.

Samantabhadra bodhisattva testének mérete hatartalan, hangja hatdrtalan,
megjelenése hatdrtalan. E vildgra jovetel ohajatol vezérelve, sajat magikus
erejének segitségével kicsire varazsolja a testét. Mivel a Jambudvipa
népét harom sulyos akadaly terheli, bolcsességének ereje dltal dtvéltozva
fehér elefint hatan jelenik meg. Elefantjanak hat agyara és hét végtagja
van. Végtagijai alatt hét 16tuszvirdg n6. Az elefant szine fehér, mint a
ho, a fehér legszebb drnyalata, mellyel még a kristaly vagy a Himalaja
havas csticsa sem vetekedhet. Az elefant testének hossza 450 yojana,
magassaga 400 yojana. Hat agyaranak tetején hat t6 nyugszik, mindegyik
toban tizennégy l6tuszvirag nd, melyek akkorak, mint a t6. A virdgok
gyonyorien kinyilnak, az égi fék kiralyahoz hasonléak. Minden virdg
kozepén egy-egy jade leany van, bérsziniik biborvérés, és tiindoklébbek
az istenn6knél. Kezeik kozt ot harfa jelenik meg, s mindegyiket 6tszaz
hangszer kiséri.”*
EREESTLL AR GES, BORLE, NpANERY A
b, MERAZEER. AFEHNNEE S, ERAF, Lisn, Lt
ATALER, fE&a, aFEAEEL SLUAFAR. S REHLT
A, BWHEYE, ANTRANGL, ——BbPAtwEE, SLE
F, FEWSPAML. ——F LA 2%, ACLLEABRL, FFA
RUCRER, ——EEFEAREANALS. ¥

* YAMABE 1999:107.

» 1) Guanfo sanmei hai jing B4 =tk 448, T.643, az allitolagos fordito Buddhabhadra, 2) Guan
Wuliang shoujing #.# & % #h 48, T.365, az allitolagos fordité Kalayasas, 3) Guan Mile pusa shang
sheng doushuaitian jing #3085 ) 3 L A& 5% 5 X 48, T.452, 4) Guan Puxian pusa xingfa jing #.
5 E A7k 48, T.277, az allitolagos fordité Dharmamitra, 5) Guan Xukongzang pusa jing #.% =
R i# 48, T.409,az allitélagos fordité Dharmamitra, and 6) Guan Yaowang Yaoshang erpusa jing
M3 BLEE T 3E E = E 42, T.1161, az allitolagos fordit6 Kalayasas.

% http:/ /www.buddhism.org/Sutras/2/Samantabhadra.htm

27 Ceera T09, no. 277, p. 389, c27-p. 390, a9.
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Osszegzés

A cikkben megkiséreltem bemutatni a hatagyard, fehér elefant buddhista forrasokban
megjelend, kiilonboz6 megjelenési formdit. Ami a dunhuangi kulttra nyugati és
keleti kulttrdkkal valé keveredését illeti, nyilvanvals, hogy Samantabhadrénak,
a Buddhavatamsaka-siitralegfontosabb kinyilatkoztatéjanak, jellegzetesen kinai abrazolasa
- mely szerint hatagyard, fehér elefanton il - nyugati kulturalis elemeket hordoz.
A fehér elefant motivuma mélyen gyokerezik az indiai kultdraban, ez Indranak, az
istenek urdnak hatasallata, tovdbba buddhista kozmolégiai szovegek korai forditdsai
szintén megemlitik a hatagyard, fehér elefintot. Dunhuangban a Tang-dinasztia korai
éveitdl kezdve jelen van az elefantnak ez a forméja. Lao Gan felvetése szerint a tengxiani,
Han-korra datalt féldombormi egy hatagyart elefantot dbrazol, ami az indiai motivum
igen korai atvétele lehet.” Véleményem szerint azonban nem errél van sz6, ugyanis az
elefant itt valamiféle pancélzatot visel, amely tévesen agyaraknak latszik.

A Samantabhadra abrazoldsokon fellelhet$ indiai hatdson kiviil, bizonyos Kozép-
azsiai hatasok is fellelhet6k. A Samantabhadra kontempldciojinak sitrdja, az Avatamsaka-
stitra, valamint a Da loutan jing XA & 4 cim(, korai kozmoldgiai szoveg mind magéan
hordoz valamilyen Kozép-dzsiai hatast, ugyanis a szévegek els6 forditdja, Dharmaraksa
Kozép-Azsidba utazott, s igy a szovegek keletkezése kapcsolatban &ll a Kozép-azsiai
régidval. Feltételezésem szerint az a rendkiviil kidolgozott, latomasos kép, mely szerint
az elefant agyarain tavak vannak, a tavakban 16tuszok, a l6tuszokon tancold leanyok,
Kozép-Azsiaban keletkezhetett, ahol erételjes hagyoménya van a vizualis meditacionak,
amint azt a kontemplacids sttrak is alatdmasztjék.

% Lao 1954: 366-369.
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PAP MELINDA
ENONKESAVILAG-
A TANG-KORI TIANTAI FILOZOFIA TUKREBEN
<>

1. Bevezetés

Kindban az indiai eredeti buddhizmus mahayana irdnyzatai terjedtek el, és valtak
meghatarozova, melyekre &ltalaban jellemz6 a Sakyamuni Buddhénak tulajdonitott,
legkordbbi buddhista tanitasok atértelmezése, 1j fénybe helyezése.! Ezen feliil, a kinai
buddhizmus Sui- (581-618) és Tang-korban (618-907) kialakul6, Gjszerti elméleteket
kidolgozo, sinizalodott iskolai erételijesen magukon viselik a hagyomanyos kinai
gondolkodas hatdsat. Az iskoldk jeles gondolkoddi, bdr nem tagadték a buddhizmus
alaptanitasait — s6t, minden igyekezetiikkel azon voltak, hogy az altaluk képviselt
hagyomdnyt (a pétridrkdk lancolatdnak kidolgozasa altal) és tantételeiket (a Buddha
szavainak tartott szovegekbdl vett gyakori idézetekkel) magahoz a torténelmi
Buddhahoz visszavezessék — az atvett tanokat djszerti megvildgitasba helyezték.
A hangsulyok athelyezésével, a tanitdsok rendszerezésével, és a leforditott szovegek
merész interpretdciGjaval a kinai tudds szerzetesek merében Gj elméletekkel alltak el.”

A tiantai X % a sinizal6dott buddhizmus iskoldi koziil a legkordbbi, de facto alapitéja
a hagyomanyosan negyedik patridrkaként szamon tartott Zhiyi 4 # (538-597), aki nem
kisebb feladatot ttiz6tt ki maga elé, mint az id6szamitasunk kezdetétél Kinaba dramlo
hatalmas mennyiségi, kiilonboz6 filozoéfiai iskoldk szellemi termékeként létrejové
buddhista szovegek, és a szertedgazd, gyakran egymadsnak ellentmondé tanitdsok
rendszerezését, osszefliggd eszmerendszerré kovdcsoldsat. A feladat latszélag szinte
lehetetlen, ugyanis a rendelkezésre allo temérdek szoveg mas-mas kozegben, idében,
helyen és céllal keletkezett. Talalunk koztiik szanszkrit nyelvbél késziilt forditdsokat,
kiilonboz6 szovegekbdl és szovegtoredékekbdl osszedllitott kompildciokat, de
béven akad kozottiik tn. apokrif szoveg is, amely valdjaban kinai szerzé mive, aki
a hitelesség érdekében szanszkrit szoveg forditdsaként ttinteti f61 a miivet. A kozos
benniik az, hogy fiiggetlentil attél, hogy a szoveg hinayana vagy mahayana hatterd,
madhyamaka, yogacara vagy mas filozéfiai iskola szellemi terméke, fiiggetleniil attol,
hogy Sakyamuni Buddha koranal hény szaz évvel késébb keletkezett, hogy Indiaban,
Kindban vagy esetleg valahol Belss-Azsidban késziilt, valamennyi szoveg, kivétel
nélkiil azt allitja, hogy magatol Buddhatdl szarmazik. Mig a kutatd szemével nézve,
teljességgel elfogadhatatlan, hogy valamennyi a torténelmi Buddha szava és tanitasa
legyen, a korabeli hivé szerzetes, gyakorlé buddhista, aki igazsagként fogadta el
a szent szovegek minden szavat, nem kételkedhetett ebben. Az ellentétek feloldasara

1 A legkorabbi buddhai tanokrol ldsd: KorTvELYEst 2013: 39-56.
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kivalé megoldokulcsot kindl a Lotusz sziitrdban (kinai forditasa: Miaofa lianhua jing 4
3% #28) kinyilatkoztatott upaya (avagy ,tigyes eszkozok/modszerek”; fangbian 77 1%
vagy quan #£) tanitdsa, mely szerint Buddha mindig a hallgatésdg szellemi igényéhez,
tudati szintjéhez igazitotta tanitasat.’ Tovabba, az a korai buddhista tanitas, mely szerint
Buddha tanitdsa olyan, akar a tutaj, amely a folyén valé , dtkelésre szolgdl, nem megdrzése
valé”,* a végsd igazsag pedig szavakkal kifejezhetetlen, fogalmi tGton leképezhetetlen, s
csupan meditacio és intuitiv bolcsesség (prajia; bore A% #) utjan foghato f6l, élhetd at
a maga valdsagaban. A végs6 cél a buddhizmusban tehat nem valamiféle dogmaként
felallitott igazsag megfogalmazasa és tisztelete, hanem a mindenre kiterjedd szenvedés
megsziintetése, a létforgatagbol (samsira) valé megszabadulds altal, ami a nirvana
(raciondlis tton szintdgy meghatdrozhatatlan) allapota.

A Zhiyi éltal felvetett, majd Zhanran % (711-782) éltal tokéletesitett tanitdsok
rendszerezésének (panjiao #]2X) alapjat tehat az updya (,tigyes eszkozok/mddszerek”)
tana szolgdltatja. E kereteken beliil, a gondolkodé szerzetes feladata annak
meghatdrozasa, hogy mely szoveg és mely tanitas milyen mértékben tartalmazza a
végs( igazsagot, s miaz, ami csupan , tigyes eszkoz”. Mindez nagyfokt szabadsagot ad
a buddhizmus kinai gyakorléi szdmara, hogy a tant egyéni vallasi élményeik mentén,
alapjdban véve kinai gondolkodéasuk, kultardjuk lenyomatdt hordozé meglatasaik
szerint elemeire bontsik, majd tjraalkossdk’ Igy jon létre az a piramisszert,
hierarchikus elvek mentén felépitett rendszer, melynek csticsan a Lotusz sziitra all, mint
a szent szovegek legtokéletesebbike, és amelyen beliil a Kindban megjelent, a korabeli
buddhista vildg altal ismert, szertedgaz6 és gyakorta ellentmondasos szévegek és
tanftasok megtalaljak az Gket megilletd helyet.® A Lotusz szitra, a tiantai filozofia
szerint, azért a legtokéletesebb, mivel képes az {igyes modszereket alkalmazva
rdmutatni a végsd soron valds tanitdsra (kai quan xian shi B4 2 E). Zhiyi A Lotusz
sziitra rejtélyes jelentésében (Miaofa lianhua jing xuanyi %% 3% #1& % %) a 16tuszvirag
metafordjaval szemlélteti ezt az elképzelést, ahol az egymas utdn kinyil6 szirmok az
tigyes modszerek, vagyis a relativ tanitdsok jelképei, a virag kozepén elhelyezkedd
gylimolcs pedig a legvégsd, tokéletes tanitdsé. A szirmok azért nyilnak ki, hogy
végiil lathatovd valjék benniik a gytiméles. Miutan a Lotusz sziitra felnyitotta a nem
végs6 tanitdsokat és kinyilvanitotta a végs6t, valamennyi sitra és valamennyi tanitds
megnyilik, és a végsd igazsag hordozéjava, kifejezGeszkozévé valik. A Lotusz sitra
nagysdga abban all, hogy képes ezt a valtozast el6idézni.”

3 A Létusz sziitra ,Ugyes eszkozok” c. fejezetét 1asd: Porosz 1995: 41-44.

¢, Példazat a kigyorol” c. beszéd; MN 22. VEKERDI 1989: 62.

° A tanitasok rendszerezése nem csak a tiantai iskoldra volt jellemz6, a huayan iskola képvisel6i
szintén kidolgoztak a maguk rendszerét, melynek cstcséra az altaluk legfontosabbnak itélt
szoveget, az Avatamsaka siitrdt (Huayan jing 3 % %) helyezték. Hamar 1998/5.: 331-349.

¢ A tanitdsok tiantai iskola szerinti rendszerezését lasd: CHAPPELL 1983.

7 Z1PORYN 2000: 144-149.
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Zhiyi sokat idézett tézise, amely f6 miveiben tobb helyen is megtaldlhato, igy
hangzik: ,Nincs oly szin, és nincs oly illat, mely ne lenne azonos a kozéputtal.”® — & —
A vid, Akozépuat fogalma a hdrom igazsag (san di Z3) tanitdsat idézi, amelyr6l
batran kijelenthetjiik, hogy a Zhiyi altal kidolgozott leglényegesebb paradigma, minden
tovébbi elmélet kiindulépontja. A hdrom igazsdg a madhyamaka filozofia két igazsag
elméletének tjrafogalmazasa, a mindenkori tiantai filozoéfia alapja.” A harom igazsag a
kovetkez6: a fligg6 (jin 1) igazsag (vagyis a megnyilvanult jelenségvilag igazsaga), az
tiresség (kong =) igazsaga ésakozép (zhong ) igazsaga. Ajelenségek lényegi természetiik
szerint tiresek, az tiresség pedig a jelenségekben 61t format, e két igazsdg egyenrangt és
egyenértékd, mindkét igazsag egyszerre jellemez valamennyi létez6t, és csak a ratekintd
tudaton mulik, hogy egyiket vagy maésikat, vagy mindkett6t egyszerre latja a 1étez6kben.
Akozépigazsaga aztjelenti, hogy e kétigazsag végsd soron nem kiilénbozd, ez a , kozép”
azonban nem logikai egyenléségjel, sokkal inkabb tartalmazdst, magdba foglalést jelent -
és ilyenformdn a hangstlyok attételének kulcsmozzanata. Eszerint szemlélni a valosagot
annyi, mint egyszerre megldtni az tires, fiiggé és kozép igazsagat minden létezGben,
vagyis azt, hogy egy lételem egyszerre jelenség, tiresség, kozép, és e harom egyszerre.
Mindhédrom igazsdg minden pillanatban teljesen tartalmazza a mésik kett6t."” Ennek
megfelelGen a vilagban megjelend kiilonbozs 1étez6k sokasagat egy egységes egészként
kellene latni, amelyben minden részecske minden mds részecskével dsszefiigg, mivel az
egyes tartalmazza a nagy egészet, és a nagy egész is visszatiikr6zdik, benne talalhaté
valamennyi részecskében. Egy lételem, mint jelenség egyedi és megismételhetetlen,
térben és id6ben kiilonallo egységet alkot. Valamennyi lételemnek a végs6 természete
azonban a kettGsségektd], kiilonbségektSl mentes tiresség-természet. Ez a Zhiyi éltal
megfogalmazott kolcsonds tartalmazas (huju Z £, xingju & £, ju £) elve, amely a hdrom
igazsaggal egytitt, a mindenkori tiantai filozofia, minden problémaval szemben sikeresen
alkalmazhat6 megolddkulcsa. A madhyamaka tiresség idedljaval szemben Zhiyi tehdt a
vilagot mindent magaba foglal6 tokéletes, teljes, kerek egészként (yuan [) értelmezte,

8 A Létusz siitra rejtélyes jelentésében (Miaofa lianhua jing xuanyi %) % 3% % 4 % %) harom helyen
szerepel (T33: 1716, p. 683, a7; p. 694, b25-26; p. 720, c1), A Létusz siitra szévegelemzésében
(Miaofa lianhua jing wenju 4 7% 3% %4 X 4)) egyszer (T34: 1718, p. 50, c29), a Nagy lecsendesedés
és szemlélddésben (Mohe zhiguan & 37 L) pedig négyszer (T46: 1911, p. 1, c24-25; p. 27, a27-
28; p. 42, b2-3; p. 75, b5-6). Zhiyi mas miveiben is el6fordul ez a kijelentés, és Zhanran is
nagyon sokszor idézi kommentarjaiban.

Swanson a harom igazsag elméletét a tiantai buddhizmus kulcsanak nevezi. (SwANsON
1989: IX.) A két igazsag (paramdrtha-satya és samuvrti-satya) elmélete Nagarjuna (Longshu #€
#t; Kr. u. 2-3. sz.) madhyamaka filozofiajabol ered, az els6 az iiresség igazsagat jelenti, mely
minden lételem végsS természete, a masodik a jelenségek viszonylagos igazsagat. Zhiyi
Gjitdsa a harmadik igazsag, a kozép igazsdganak bevezetése. A két igazsag és harom igazsag
Osszeftiggéseirdl, kialakulasarol lasd: Swanson 1989: 1-17.

A szemlél6dés harom moddszere (san guan =) a tiantai iskola altal kidolgozott, rendkiviil
hatékonynak tartott meditacios médszer, melyben a meditald a létez6ket egyszerre szemléli
agy, mint jelenség (jia guan {8 #1), mint tiresség (kong guan = #) és mint mindketts egytitt,
vagyis kozép (zhong guan ¥ i), tovdbba az igazsagok egyik tagjabol kiindulva szemléli a
masik kett6t. A szemlélédés harom médszerérdl lasd: Swanson 1989: 116-123.

=
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ugy, hogy ennek a szemléletnek az alapja a minden lételem végsé természetét alkotd
tiresség. Zhiyi filozofidjanak alappilléreit alkotjak azok a szentencidk, melyek kijelentik,
hogy: egy gondolat-pillanatban benne taldlhat6 a haromezer vilag (yinian sangian —#& =
), a létezés tiz birodalma'! kolesonosen tartalmazza, atjarja egymast (shijie huju + 5 Z
f1), aharom igazsag pedig tokéletes, teljes egységet alkot (yuanrong sandi [ &k =3%) stb.”?

Zhanran az iskola masodik legmeghatdrozobb alakja, neki koszonheté a tiantai
filozofia Tang-kori reneszansza. [rasainak nagy része kommentar, egyetlen értekezése,
A gyémant penge (Jin'gang bei £ R 4%, T46:1932), az élettelen targyak buddhatermészetének
kérdését jarja kortil, am egyszersmind a tiantai filozéfia kvintesszencidjt is adja.
Az értekezés szovegét elemezve atfogd képet kapunk a tiantai filozofia vilagardl,
és sajatos valaszokat kapunk a buddhizmus &ltal feltett legfébb kérdésekre.
A tovabbiakban a sz6vegbdl kivalogatott idézeteken keresztiil, a buddhista (azon belil
elsésorban a mahayana) filozéfia kulcsfogalmai koré épitkezve, tesziink kisérletet annak
felvézoldsdra, hogy milyennek latja a tiantai iskola éntinket és a vilagot.

2. A személyes ,én” fogalma

Alegkorabbibuddhaitanitdsokban nemkapunk vélaszokatolyan metafizikai, kozmoldgia
kérdésekre, mint példaul: a vildg 6rok vagy véges; a megvilagosodott 1ény létezik a fizikai
test haldlat kovetden, vagy pedig a nirvana, ,ellobbands”, a szenvedésteli 1étforgatagbol
valé megszabaduldssal egyiitt, egyszersmind a végsé megszlinést is elhozza stb.”
Aszovegtanisaga szerint Buddha elzdrkézik a valaszadastél, mondvan, hogy a probléma
annyira 9sszetett, hogy mire kimeriten kifejtené a vélaszt, a kérdezé élete véget érne.
A példaként felhozott mérgezett nyil hasonlatdval Buddha gyakorlésra buzdit, és 6va int
a meddé filozéfiai fejtegetésektdl, melyet ahhoz a balga cselekedethez hasonlit, amikor
a gyorsan haté méreggel atitatott nyilvesszével megl6tt ember nem kihtzni akarja a
nyilvessz6t, hanem megtudakolni, hogy ki, miért, hogyan stb. 6tte ki azt a nyilvessz6t."*
Ennek ellenére, a fent emlitett és hasonld lételméleti kérdések hosszu évszazadokon
keresztiil, szerzetesek ezreit sarkalltak gondolkodésra, elméletek felallitasara, hiszen a
vilag és éntink megismerése, létezésiink megértése olyan problémak, melyek korszaktol
és kultarkortdl fiiggetleniil, mindannyiunkat foglalkoztatnak.

A ,tiz (lét)birodalom/vildg” nem fizikai vilagokat jelent, hanem kiilonboz6 tudatallapotokat,
melyek a tudat mindségének megfeleléen létrehozzdk a szubjektumot és annak kornyezetét.
A létezés tiz birodalma (shi fajie + %) hierarchikus sorrendben a kévetkez6: 1. pokol (diyu
$xk); 2. éhezo szellemek (egui #%8); 3. dllatok (chusheng & *£); 4. titanok vagy asurdk: harcos
félistenek (axiuluo FT14-2E); 5. emberek (ren A); 6. istenek (tian X); 7. $ravakdk (shengwen #: H);
8. pratyeka-buddhdk (dujue 18 5%; yuanjue % 5%); 9. bodhiszattvak (pusa ¥ ji£); 10. buddhak (fo ).

12 Swanson 1989: 115-157.

3 A meg nem valaszolt kérdésekrél lasd: ,Malunkjaputta” c. fejezet, MN 63. VEKERDI 1989: 103-105.

* VEkerDI 1989: 103-105.
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A legkorabbi buddhista tanok alappilére az a harom jellemz6 (laksana), amely a
létezést mulandoként (anitya; wuchang # %), szenvedésteliként (duhkha; ku ) irjale, s a
személyes énbe vetett hit helyett az éntelenség (anatman; wuwo & &) valosagat hirdeti.”
Az ind kultirdban mélyen gyckerezé atman fogalma a ,lélek”, ,onvalo” értelmét
hordozza, ennek tagadott alakja az anatman, ,éntelenség”, amely az 6rok, valtozatlan,
személyes én létezését tagadja.'® A magyarazat roviden fogalmazva az, hogy a vilagon
minden (é16 és élettelen egyardnt) okok és feltételek kovetkeztében sziiletik, majd sztinik
meg létezni, s ez az alland¢ véltozas, dramlds a tér, azid6 és a létezés legkisebb egységét is
meghatarozza. [gy tehat semmi nincs, ami 6rok és valtozatlan lenne. A lényeket az tn. , 6t
halmaz” alkotja (skandha; yun #)", melyek a tudatlansag okan pillanatrol pillanatra, Gjra
meg Ujra létrehozzak azt a tudathalmazt, amelyet tévesen személyes énként érzékeliink
és éliink meg. A mindent6l és mindenki mastol elkiiloniil§ személyiség, valamint ehhez
az éntudathoz valé ragaszkodas a tudatlansaggal egyenértékd, a tudatlansag pedig a
sziiletés és halal orok korforgasat (samsara; shengsi * 5t) meghatdroz6 szenvedés oka
és gyokere. Nem csupdn éntink Gsszetett és mulandd, ugyanilyen a vildgon minden.
A jelenségek tn. dharmékbol (fa %) éptilnek fol, melyek a létezés legkisebb elemei,
mozgato eroi.

Az i. e. 1. szazad koriil kialakulé mahayana tovébbviszi a fenti gondolatot, és nem
csak a személyes én és a jelenségek dllandotlansagat allitja, hanem a létezés legkisebb
alkotorészeit, a dharmékat is tresnek ($unya; kong =) irja le. Az tiresség a méstol
fiiggetlen, 6nmagaban val6 1ét hidnyat jelenti. Ugyanakkor, ahogyan a forma (jelenség)
végsl természete az iiresség, ugyanugy az tiresség lényegi természete, hogy formakeént
(a jelenségek végtelen permutdciGjaként) jelenik meg, 6lt testet, s a kett6 akar az érme
két oldala, se nem teljesen azonos, se nem kiilonbozé. A Kindban maig rendkiviili
népszertiségnek 6rvendd Sziv sziitra (Xin jing «s #) a mahayana prajiiaparamitd irodalom
kvintesszencidjat a kovetkezd, sokat idézett mondatban foglalja dssze:

Sériputra! A forma nem kiillonbozik az tirességtdl, az iiresség nem
kiilonbozik a formatdl. A forma tiresség, az tiresség forma.'®
EHFEREE, RREE. EWRE, EHRE.

Az tiresség és az éntelenség tanitdsa folveti a kérdést, hogy ha minden milandé, a
személyes én pedig illuzérikus, hogyan lehetséges az onmtivelés, a valldsgyakorlds és
végs6 soron a megszabadulds? A madhyamaka filozofia altal megfogalmazott tn. ,két
igazsag” tana, amely mélyrehato és hosszt tavi hatast fejtett ki, s a kinai tiantai filozofiat

5 SkiLToN 1997: 25-29.

16 A fogalmak eredetérdl lasd: KOrRTVELYESI 2013: 54-56.

7" Az 6t halmaz a kovetkez6: anyagi formdk v. test (riipa), érzetek (vedand), észleletek v. képzetek
v. felfogas (samjiia), késztetések v. meghatarozottsagok (samskara) és tudat v. tudatossag
(vijiana). SkiLToN 1997: 70.; SzeGep1 2013: 69-71.

8 Bore boluomiduo xin jing #3% KB % %4 T08: 251, p. 848, ¢8-9. A nagy terjedelmi
prajiiaparamita sziatrakhoz képest ez a roviditett valtozat késébb, i. sz. 300-500 koriil keletkezett.
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is alapjaiban hatdrozza meg, valaszt kindl a kérdésre. Az tn. , konvencionalis igazsag”
(samworti satya; sudi 463%) szintjén a jelenségek jelenségként létez6k, mint ahogyan a
délibab is létez6 jelenség. A létforgatagban részt vevd személyes én, tehét feltételesen,
fiiggd értelemben létezik, tapasztal, elszenvedi tetteinek kovetkezményeit, és képes a
vallasgyakorlas altali megszabaduldsra. A ,végs6 igazsag” (paramartha satya; zhendi £
%) szintjén, a megvildgosodott tudat bolcsességével szemlélve azonban a személyes én
tires, allando 1ényegiségtol mentes. A samsara (shengsi % 5%) és a nirvana (niepan 2 4) -
avagy a tudatlansag altal meghatarozott ,én” és a megvildgosodott tudatéllapot - ilyen
értelemben nem egymds ellentétei, hanem a nem-kettGsség értelmében egyazon valdsag
vettiletei, a kiilonbséget a ratekint6 tudat minGsége jelenti.”

A fentiek 6sszegzéseképpen elmondhatjuk tehdt, hogy a buddhizmus éntinket
allando véltozdsban 1évé tudatfolyamként fogja fol, mely akar egy oridsi folyo, latszolag
onazonos, ugyanakkor pillanatrdl pillanatra véltozik, s mint ilyen, dllandé lényegiségté]
mentes. A minket koriilveve valésag tudatunk térgya, s a kett6 osszhatdsabol jon 1étre és
szlinik meg gyors egymasutanisagban az éntudat. A 1étezés tehat a tudatossag véltozo
pillanatainak allandésagként érzékelt folyamata, melyben a tudat jatssza a kulcsszerepet.

A tovébbiakban a tiantai filozéfiaban (pontosabban Zhanran fent emlitett m{ivében)
megjelend ,személyes én” (itman) fogalomkoréhez kapcsolddé fogalmakat és ezek
kontextusat vizsgaljuk meg, és vetjiik ald elemzésnek. A szovegben tobb kinai terminus
is Osszefiigg a személyes énnel, ezek a kovetkezdk: ,én” (wd &); ,én és az enyém” (wd
wdsuo KK F7); ,ragaszkodas az énhez/az én fogalméhoz” (wizhi &K 3h); ,1élek” (shénwd
#R); ,személy” (rén A); ,onmagunk/dnmaga” (zi B); ,test/személyes én” (shén &);
valamint a kozvetlen karma eredményeképpen létrejové test és tudat, azaz a ,személyes
én” (zheng iE). A felsorolt fogalmakra altalaban jellemz6, hogy a konvencionalis, avagy
fiiggd igazsag tartomdnydba sorolhatdk, jelenségként léteznek, de a végsé igazsag fel6l
megkozelitve, dllando, fiiggetlen 1ényegiségtdl mentesek. A legtobb ellentétpérral egyiitt
jelenik meg a szovegben (én és masok, a személy és a vilag stb.), melyek a nem-kettésség
tanitdsdnak értelmében kettds és nem-kettGs természetiiek. Masképpen fogalmazva:
a ,fuggd igazsdg” szintjén, jelenségként kiilonboznek egymdstdl, am a ,végsd
igazsag” szintjén, az tiresség okan, nem-kettGs természettiek. A tiantai harom igazsag
szemszogébdl megvilagitva: kettd, nem-kettd, kettd és nem-kett6 egyazon pillanatban,
melyre a , ketts és nem-kett6s” (bu er er er 7~ =y =) formula utal. Néhany reprezentativ
példa az ,én” (wo %) fogalmaira:®

19 Négérdzsuna {iresség-filozofidjarol lasd: Ruzsa 2013: 80-83. A madhyamaka fiiggéen
keletkezésrdl lasd: Hamar 2009: 27-42.

0 A gyémant penge cimii értekezésbdl valogatott idézetekben csupan a kiemelt fogalmak
elemzésére szoritkozom, a szoveg részletes elemzését lasd: Par 2011.
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Avalésijelleg lényegiségét ugyan miért sajatitanank ki amazokra [élettelen
targyakra] és énre [él6lényekre]?*!

A2 iy, MTRARK?

A buddhatermészet a személy és a dharmdk tirességében megnyilvanulé
valos jelleg.”

Wik, BA. EZE, HBELw.

Nekem és minden mas lénynek egyarant ilyen természetiink van, ezért
nevezziik buddhatermészetnek.”

BB, WAL, WEBK,

A lények id6tlen id6k Ota a személyes én és az én altal birtokolt targyak
[kategoriai] szerint gondolkodnak. Ha ilyen nézeteket valld [lényeket]
tanitunk, akkor egyel6re helytelen azt mondani, hogy [a buddhatermészet]
mindenhol jelen van.?*

R RS BT, BT, ARRE.

Amikor a lények a személyes én valdsagaba vetett hittel ragadjak meg a
létezést, akkor nincsenek buddhak, hanem csak lények vannak.”

BANRIRZL, Bleth, “Ei.

A fenti példakbol lathatjuk, hogy a személyes létezés alapjat képezé ,én” fogalmaiban
gyakran szerepel az els6 szam els6 személyt jel6l6 névmas (wd ), amely nem mas, mint
az 6t halmazbdl felépiil6, osszetett, illuzérikus én (atman), melynek valamilyen szinten
valé tagadasa a mindenkori buddhista filozéfia alaptétele. Az értekezés szovegében
ez az elsd szinten értelmezett ,én” tobbnyire valamilyen mas fogalommal kontrasztiv
part alkotva szerepel. Legtobbszor a tag értelemben vett személyes ént jelenti, az 6nallo
tudattal rendelkezd él6lényeket az élettelen vilagot felépité dharmikkal, vagy az anyagi
formaval szemben. De taldlunk példat arra is, ahol az ,én” konkrétan a szubjektumot
jelenti, és ilyen értelemben kontrasztiv parja az dsszes tobbi él6lény, mindenki, aki nem
»én vagyok”. Fiiggetlentil att6l, hogy milyen fogalommal all parban, az ellentétparokat
minden esetben a fentebb kifejtett nem-kettdség jellemzi, ilyen értelemben és céllal
hasznélja a szerz6. Az idézett szovegekben olyan alaptanitdsokat idéz6 fogalmak is
eléfordulnak, mint az én és az én birtoktdrgyai, illetve az énképzethez val6 ragaszkodas,
melyek a vagyakozas, kitddés megnyilvanulasi formai, tudatlansdgban gyokereznek
és szenvedéshez vezetnek, s mint ilyenek helytelenek és kikiiszobolend6k. Zhanran is,
mint téves nézetekre hivatkozik rajuk.

21 T46:1932, p. 782, b20.

2 T46:1932, p. 783, b3-al3.
» T46:1932, p. 784, c15-12.
* T46:1932, p. 782, b7.

» T46:1932, p. 784, c12.
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Hasonl6an értelmezend6 fogalomparok az ,onmagunk” (zi #) és ,masok”
(ta #). Tovabba, a személyeket eredményezé kozvetlen karma, maguk a ,lények”
(zheng iE), szemben a kozvetett karma altal létrehozott vilaggal, élettelen ,kornyezettel”
(yi #%). Ez utébbinak a buddhak vilagaban, a megvildgosodott tudat szintjén megjelend
megfelel6i a ,test(-ek)” (shen %) és a ,fold(-ek)” (tu L), amelyek a mahayana panteont
benépesité buddhak megjelenési formdjat, valamint az dltaluk létrehozott csodalatos
vilagokat, un. tiszta foldeket jelentik. A test itt a test (forma) és a tudat egyiittesét jelenti.
Ez utébbi fogalmak, lényegiiket tekintve szinttigy nem-kettSs természettiek, egyazon
buddhatudatnak a megnyilvanuldsai. Néhany példa:

Ez azért van, mert te mar nagyon régéta nem jol fogod fol az ok és
eredmény, magam és mdsok, kornyezet és személy [nem-kettGsségét],
[és nem j6l] szemléled sajat tudatodban a tudatot, Buddhat és a lényeket.?

BlHAL, RERE, BE Ak, RE, BATS, O B Bi,

Egyetlen gondolatban benne talalhaté az ok és az eredmény, a kozonséges
és a szent, a mahayana és a hinayana, a kornyezet és a személy, onmagunk
és masok.”

/”\}:F«,E];;ﬁ]‘%z\\ }LE’.\ k']“ 'H‘{JE\ Q/HLQ

Vannak, akik azt allitjak, hogy a [buddhatermészet] a személyen beliil
van, [ha ez igy volna], akkor a testtel egyiitt pillanatrél pillanatra
valtoznia kellene.”

HEAN, LAESAAREFE.

A testek és a foldek egymds megfeleldi, [ezért] ami elmondhat6 a testrél,
elmondhato a f6ldrél is. Ugyanigy van a hinaydina és a mahdyina, az egy
és a sok esetében is.””

Hrmer, FRER, Kb—%, TR

... [belatjuk, hogy] az Avici pokol kornyezete és lényei teljes egészében a
legszentebb lény [Buddha] tudatdban lakoznak, és Vairocana [Buddha]
személye és foldje sem taldlhaté a legkozonségesebb lény egyetlen
gondolatan kiviil.*

MARELRBEZAS, BES ERATLI -2

% T46:1932, p. 783, c11-15.
¥ T46:1932, p. 785, b26.

% T46:1932, p. 781, c20-15.
¥ T46:1932, p. 786, a19-1.
3 T46: 1932, p. 781, a21-26.



Entink és a vildg - a tang-kori tiantai filozofia tiikrében 51

Kovetkeztetésképpen elmondhatjuk, hogy az onall6 entitisként felfogott, mdssal vagy
mésokkal szemben meghatérozott személyes én a tiantai filozoéfidban is csupan feltételesen,
jelenségként létezik. A szoveg egészén végigvonulo ellentétparok a forma és az {iresség
nem-kettGs természetén keresztiil értelmezenddk. A tiantai iskola hdrom igazsagrol szolo
tanitisanak értelmében tehat, a személyes ,én” jelenségként létez6 (a fiiggd igazsag szerint),
valodi természete szerint iires (az iiresség igazsaganak értelmében), tovabba minden egyes
pillanatban létez6 és nemlétezd, sem nem létez3, sem nem nemlétezd egyszerre (a mindent
tartalmaz6 kozép igazsdganak értelmében). A személyes énbe vetett hit kettGsségeket teremt
(én és masok, én és a vilag stb.), amely tudatlansagot szil, és szenvedéshez vezet.

2. Az egyetemes ,én” és a tudat fogalma

Mig az 6rok, valtozatlan, személyes 1élek tagadasra keriil a buddhizmus valamennyi
iskoldjdban, a tudatossag vagy a tudat nem. Az ,én” ilyen értelemben a tudatossagok
egymdsra kovetkezd, egymasbol keletkezd pillanatnyi egységeinek folyamata. Ez maga
a tudatfolyam, amely bar allandé véltozasban van, a test halalakor nem sziinik meg
létezni, hanem az élet és a haldl 6rok korforgasaban tjra meg tjra format 6lt, testet alakit
ki. A tudat/tudatossdg kulcsfogalmak a buddhizmusban, ez az, ami megkiilonbozteti az
érz6 lényeket az élettelen targyaktol. A tudat lehet szennyezett és lehet tiszta. Kiilonb6z6
mértékben szennyezett tudatuk a lényeknek van, akik a szennyezettség mértékétsl
fiiggen a tudat kiilonboz6 tartoméanyaiban, an. 1étbirodalmakban® sziiletnek wjjé, hogy
elszenvedjék sajit tudatlansagban gyokerez6 vagyaik, ragaszkodasaik stb. eredményét.
Tiszta tudatuk a buddhdknak van, akik elérték a megvildgosodast és maguk mogott
hagytak az élet és halal korforgasat.

Az indiai mahayana 4. szdzadban kialakul6 yogacara irdnyzata kijelenti, hogy a
tudat végsé soron létezik, valos lényegiséggel (svabhava; zixing # %) bir. Az iiresség
az iskola kovet6i szerint azt jelenti, hogy a tudat kettGsségektdl mentes, azaz nincs
lényegi kiilonbség a ratekintd tudat és a tudat altal felfogott targyak kozott. A yogacara
iskola altal kidolgozott ,csak-tudatossag” (wéishi *3%) tana alapjaiban hatdrozta meg
a kinai buddhizmus filozofidjat. Inspirdlo tényezdként hatott, és lett szamos 4j elmélet
kiindulasi pontjavd. A ,csak-tudatossdg” yogacara alapfogalma azt jelenti, hogy
minden, amit tudatunk tapasztal, valéjaban a tudatunkbol ered, nincs lényegi kiilonbség
a tudat és a kiilonboz6 érzékszervekhez kitddd tudatossagok éltal érzékelt téargyak
kozott.? Masképpen fogalmazva, minden, amit a kiilvilagbdl érzékeliink, tudatunk
része, nem kiils6, hanem bels6. A Kindban altaldnosan elfogadott ,csak-tudat” (wéixin
7E3) tanitdsban a tudat fogalma tobblettartalommal telit6détt, mely a tathagatagarbha

31 A tiz létbirodalom felsorolasat lasd fentebb a 9. ldbjegyzetben. A kolesonos tartalmazas elve
miatt a tiz létbirodalom valéjdban szaz, mivel mindegyik a maga szintjén tartalmazza az
Osszes tobbit, tovabba valamennyi él6lényekre és élettelen kornyezetre oszthato.

32 A csak-tudatossagrol lasd: Hamar 1995: 61-78.
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hagyomdny hatdsanak koszonhet6.* A hit felkeltése a mahayanaban (Dasheng gixin lun X
R Az #h; T32: 1666) cimi nagyhatdst mii az ,egy tudatnak” (yi xin —) két aspektust
tulajdonit, e két aspektus az ,abszolut tudat” (xin zhenru = fdv) és a ,jelenségvildgban
megjelend tudat” (xin shengmie «s 4£%). A szovegben kifejtésre kertil, hogy a jelenségek
az abszolut tudatbdl szdrmaznak, s a jelenségviligban megjelend tudat alapja a
tathagatagarbha.* A kiforrott huayan filozéfia Ggy tekint a tudatra, mint az univerzum
végs6 valosagara, minden jelenség eredd forrasara, melybdl a létezés végtelen szamu
megnyilvanulasi formai keletkeznek. ,A tudat miként a festd, / képes megfesteni a
vilagokat, / az ot skandha belle sziiletik, / nincs, amit ne teremtene.”*

A tiantai iskola alapitéja, Zhiyi a kolcsongs tartalmazas elvének fényében kijelenti,
hogy a csak-tudat nem mas, mint csak-forma, csak-szin, csak-illat stb, azaz a vilag minden
létezGje egyszerre csak-tudat, csak-forma, csak-hang, csak-illat stb.* Ez a nézet a tudat,
mint eredd forras elmélettel szemben a kolcsonds tartalmazast, valamint a forma és a tudat
kolesonosségét, nem-kettGsségét hangstlyozza. A kolesonds tartalmazas szerint, minden
egyes dharma a harom igazsag értelmében magaba foglalja az dsszes tobbit, és 6 maga is
benne talalhato a létezés valamennyi megnyilvanuldsaban. A tiantai iskola tehat a tudat
els6bbségének hangstlyozasa helyett a kolcsondsségre helyezi a hangsilyt. Megsziinteti
az egy, tiszta eredd forrds képzetét, s helyette azt éllitja, hogy a tudatossdg barmely
pillanata lehet a meditacio targya, a bolcsesség és a megvildgosodas kiindulépontja.

% A kinai buddhizmusban a csak-tudatossag (weishi "#3%; vijfiaptimatra) fogalmat a faxiang %48
iskola tanitasaival hoztak osszefiiggésbe. A buddhizmus iskoldinak dharma-természet (faxing
zong &M %) és dharma-jelleg (faxiang zong %48 ®) iskoldkra val6 felosztasa Kindban tortént. Ez
a két fogalom széles korben elterjedt a Kelet-azsiai buddhizmusban. A hagyomany a két fogalom
megalkotasat és a kinai buddhizmus iskolainak egyik, vagy masik csoportba sorolasat a huayan
iskolahoz tartoz6 Fazang i (643-712) nevéhez fiizi. Fazang valéban hasznalta a faxiangzong
elnevezést Xuanzang % # (600-664) yogacira tanitasaira, azonban Hamar bebizonyitotta, hogy
a dharma-természet és dharma-jelleg megkiilonboztethets elnevezés alkalmazasa valdjaban
Chengguan %, (738-839) mtive volt. Chengguan rendszerében a faxiangzong (dharma-jelleg
irdnyzat) a mahayana kezdetleges tanitasait foglalja magaba, és altalaban a yogacira tanitdsokat
sorolja ebbe a kategéridba, mig a faxingzong (dharma-természet irdnyzat) a mahiyana végs6
tanitasait foglalja magéba, és altaldban a madhyamaka és a tathagatagarbha tanitasokat tartalmazza.
(Hamar 2007: 195-220.) A tagabb értelmet nyert csak-tudat (weixin *3; cittamatra) fogalma a chan
és a huayan iskolakkal fiigg 6ssze. (Lai 1977: 65.)

3 HaMAR 2017: 85-86. (A tathagatagarbha fogalom magyarazatat lasd a kovetkez6 alfejezetben.)

* Hamar 2008: 15.

Z1PorYN 2000. p. 164. Zhiyi Sinianchu v £ & cim( mivében kritika ald vonta és egyoldalunak

itélte a csak-tudat vagy csak-tudatossag tanitasat, mtivében igy ir errél: ,Nincs tudat a forman

kiviil, és nincs forma a tudaton kiviil. Ha nem kiilonithetjiik el a formét [a tudattdl], akkor
nincs énmagdban 1étez6 forma, akkor hogyan is lehetne 6nmagéban 4ll6 tudatossag? Bizony
nincs énmagaban all6 tudatossag! A tokéletes tanitds szemszogébdl [a csak-tudatossag] csak-
forma [azt is jelentheti, hogy: csak-szin], csak-hang, csak-illat, csak-iz, csak-tapintds és csak-
tudatossag. Ha mindezt osszefoglaljuk, akkor [azt kell mondanunk, hogy] minden egyes

dharma tokéletesen tartalmazza a dharma-dhitu valamennyi dharmajat.” # &8&.<. o

Lo ERRERGHE, EnilE, TATREIMNEK? E5RBIN! FARE, FEEE. R

L ORAL vER. CRM. E3k. &A%, ——ER A LEREES. (T46: 1918, p. 578, c6-10)
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Zhanran értekezésében szamos helyen megjelenik a tudat (xin &) fogalma, melyet a
szerz$ minden esetben a ,csak-tudat” (wéixin "E«) tanitds fényében hasznal és értelmez,
mint egyetemes principiumot, végsé valosagot. Tobb helyen is ramutat, hogy végs6 soron
nincs killonbség a személyes tudat és annak tdrgyai, azaz a tudat és az azt kortilvevd
élettelen kornyezet kozott. Masképpen fogalmazva, a tudat a személyes ént és az élettelen
kornyezetet is tartalmazza. Az élettelen térgyak buddhatermészetének bizonyitdsaban ez
Zhanran érvelésének egyik sarkalatos pontja. Minden, amit kiilsé valésagként észleliink,
val6jdban a tudat kivetiilése, s csupan a kollektiv karma eredménye, hogy az egyazon
létsikhoz tartozo lények nagyjabol ugyanazt (de sosem pontosan ugyanazt) a kiilsé vilagot
érzékelik. lyen értelemben a reflektdld tudat (személyes én) és a tudat dltal felfogott targyak
kettGssége végs6 soron illuzorikus, a felfogott vilag valéjaban tudatunk része, tudatunkon
beliil helyezkedik el, s ami igaz a tudatra, az igaz kell legyen annak targyaira is.

A gyémint penge értekezésben a tudat fogalmara Zhanran minden esetben az
altalanosabb jelentésti xin «s sz6t hasznalja, a , tudatossagként” forditott shi 2 kifejezést
egyszer sem. A fogalom énmagdban, és mas buddhista kategoériakkal parban is el6fordul.
Néhény reprezentativ példa:

Hinni abban, hogy a csak-tudat mindent magaba foglal, és mégis
bizonytalannak lenni [a fel6l, hogy az élettelen targyaknak] van
[buddhatermészetiik] vagy sem, annyit jelent, mint bizonytalannak
lenni afelél, hogy sajat tudatunknak van [buddhatermészete] vagy sem.”
RS i, BRAE, ARICIAEL,

Ezért, ha valaki megérti a csak-tudat tanitdsat, akkor az is vildgossa valik
szamara, hogy a [tudat] lényegisége mindent magaba foglal, hogyan is
létezhetne kiilonboz3ség és azonossag [a tudat és annak targyai kozott]?*

ik, TRAL, BARR?

Ezért tudom, hogy minden egyes porszem, és minden egyes tudat
[természete azonos| valamennyi él6lény és Buddha tudatinak
természetével. Hogyan is [lehetnénk bizonytalanok] egyediil afeldl,
hogy sajat tudatunknak van [buddhatermészete] vagy sem?¥

Hha— B —0, WA Sk, TH A SZH EIR?

[Ha az okban megvan az eredmény természete], akkor egyetlen porszem
és egyetlen tudat sincs, amely ne lenne a harom test [trikaya] és a harom
erény [tantest, bolcsesség és megszabadulds] természetének magva.*
BB —UEEZG. ZEINEL,

¥ T46:1932, p. 782, b20.

% T46: 1932, p. 782, b20-c7.
% T46:1932, p. 782, b20-c11.
40 T46:1932, p. 782, a6.
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Erdemes roviden attekintentink, hogy melyek azok a fogalmak, amelyeket Zhanran a
tudattal parban, vagy azzal Gsszeftiggésben hasznal. A ,tudat”, a ,csak-tudat” (wéixin
"E3) és ,egy/egyetlen tudat” (yi xin —) fogalmak a szovegben 1ényegében ugyanazt
a mindent tartalmazé és mindent athat6, egyetemes tudatot jelentik. A ,sajat tudat”
(woxin #.s; jixin Tos; zixin B 3) a meditécio alapja és eszkoze, a vallasgyakorlas
kiindul6pontja. A tiantai filozofia szerint a meditdcié targya a lények szennyezett
tudata kell legyen, amely a buddhatermészetet és a vildg minden létezdjét egyarant
tartalmazza.** A szovegben tobb helyen eléforduld fogalompdros a tudat (xin &) és a
tudat térgyai (jing ), melyek viszonyét fentebb elemeztiik. A forma (se &) és a tudat
(xin «3) kettGssége szintén megjelenik, s a szerzé a fogalmak kozt 1évé nem-kett6ség,
kolcsonosség és tartalmazas elvét hangstlyozza. Hasonl6 kettGsséget alkot a ,tiszta/
valodi tudat” (zhen xin £+3) és a ,szennyezett/ tudatlan tudat” (fannao xin }& §§ ~3; huoxin
#3), el6bbi a buddhék sajatja, utébbi pedig a lényeké.

Az univerzalis tudat fogalmaval az én atlépi a személyiség hatarait, egyetlen lény
egyetlen tudatpillanata tartalmazza a 1étezés egészét, és a tudatossag legkisebb egysége is
betolti az univerzumot. Ezt jelenti, hogy ,egy gondolatpillanat tartalmazza a haromezer
vilagot”, s erre utalnak az értekezés kezdé sorai is:

Ha [a buddhatermészet] alapjan elmélkediink, és erre tamaszkodva
meditdlunk, akkor a kozonséges és a szent eggyé lesz, mint ahogyan a
szinek és az illatok [kiilonbozésége] is szertefoszlik téle, és kitisztul
minden, [beldtjuk, hogy] az Avici pokol® kornyezete és lényei teljes
egészében a legszentebb lény [Buddha] tudataban lakoznak, és Vairocana
[Buddha] személye és foldje sem taldlhatd a legkozonségesebb lény
egyetlen gondolatan kiviil.#

FERMEZ, KMBZ, ALE—, WEARTF, TRIRELRBEZH
G, RESETRTRZ—%

3. A buddhatermészet és az abszolat tudat

A buddhatermészet fogalmanak eredeti valtozata a tathagatagarbha (rulai zangde S i&).
A kifejezés jelentése nem egyértelmt, ,Buddha embri¢”, ,Buddha méhe”, ,Buddha
kincses tdrhdza” mind lehetséges forditdsok. A fogalom lényegi jelentése, hogy
valamennyi lény eredendden rendelkezik a buddhdk bolcsességével és erényeivel,
vagyis az Ekképpen Erkezett (Tathagata, azaz Buddha) tudatanak ,természetével”.
Ezt a tiszta 1ényegiséget azonban elfedik, gtzsba kétik a tudati szennyezddések. A

41 ZiporYN 2000: 191.

2 Az Avici a poklok pokla, a nyolc égé pokol legmélyebb bugyra, ahol a btindsok sziinet
nélkiil szenvedések kozt halnak meg és sziiletnek Gjja azonnal, hogy ismét szenvedjenek és
meghaljanak.

# T46: 1932, p. 781, a21-25.
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vallasgyakorlas célja ilyen értelemben nem valaminek a megvaldsitasa, hanem annak
a tudatositasa, felfedése, ami eredendéen benniink van. A mahayana tanitds egyik
alapkove, hogy minden lény képes a megvilagosodasra, képes beteljesiteni azt, amit
Buddha elért. A tathagatagarbha tan pedig magyardzatot ad ra, hogyan lehetséges, hogy
a tudatlansag altal meghatdrozott lények - azaz pontosabban fogalmazva, a pillanatnyi
tudatossagokbdl Osszedlld szennyezett tudatfolyamok - végiil megtisztulva elérik a
megvildgosodas allapotat. E szerint az elmélet szerint mindez azért lehetséges, mert
valamennyi érz6 lény eredendGen magéban hordozza a buddhasag tiszta lényegiségét.
A végs6 valosagként, legdragabb bels6 kincsként felfogott buddhatermészet a
vallasgyakorlas kiindul6pontja, eszkoze és végsd célja is egyben.

A 20. szazad derekan, Japanban létrejové tn. ,kritikai buddhizmus” (hihan
bukkyo #:$]1.#) iranyzata szerint, a buddhatermészet a védikus dtman fogalméhoz
hasonld, és mint ilyen ellentmond az éntelenség alaptanitdsdnak.* Ugyanakkor fontos
kihangsulyoznunk, hogy a buddhatermészet nem személyes lélek, hanem az tirességhez
vagy az univerzalis tudathoz hasonléan, egyetemes, mindenhol jelen van, mindent
athat. A buddhatermészet és a lények tudatdnak egymashoz vald viszonya - mivel a
két fogalom eredete két kiilonbozé iranyzathoz kotddik - meglehetGsen sszetett,
sokrét(i kérdés, melyre a kinai buddhizmus iskoldin beliil kiilonboz6 vélaszok sziilettek.
Altalaban a yogacara rendszer nyolcadik tudatossagaval, az tn. tirhaz tudatossaggal
(alaya-vijiana) hoztédk 6sszeftiggésbe, ugyanakkor ellentmondast sziil az a tény, hogy
a tarhaz tudatossagot alapvetden szennyezettnek, mig a buddhatermészetet tisztdnak
tartottak. A kétiranyzat kolesonhatdsa szamos tjszert elmélet ihlet6forrasa lett Kindban.

A Tathagatagarbha elmélet gyokerei a 3. szdzadi Indidba nytdlnak vissza,
kiindul6pontnak a Tathagatagarbha-siitrit tekintjiik, amely kilenc hasonlat segitségével
szemlélteti a buddhatermészet létezését a lényekben. Valamennyi hasonlat egy
szennyezett kozegben, rejtve jelenlévé tiszta és értékes lényegiségrdl szol.* Ezt az
alapgondolatot a késébb keletkezett mahayana szovegek tovabb gazdagitjak.

A fogalom korai kinai forditdsa a rulai zang 4= % #, amely nagyjabél sz6 szerint adja
vissza az eredetit, megértése azonban magyarazatra szorul. A fogalom lényegi jelentését
visszaado buddhatermészet (foxing # %) fogalma els¢ halldsra is értelmezhetd. Ez utébbi
kifejezés el6sz6r a mahayana Mahaparinirvana-siitra kinai forditdsaiban jelent meg. Mivel
konnyebben értelmezhetd, és a hagyomanyos kinai gondolkodashoz is kozelebb ll,
késdbb ez a valtozat terjedt el a kinai buddhizmusban. A mahayana Mahaparinirvana-
sitra legfontosabb tanitsai, hogy a nirvina 6rok, 6romteli, személyes és tiszta, valamint
minden lény eredendéen magéban hordozza a buddhak megvilagosodott természetét.
A kinai forditdsok megjelenését kivetSen, széles korben tanulmdnyoztdk, és nagy
hatast gyakorolt a sinizdlédott buddhizmus iskolaira. A tathagatagarbha, avagy a
buddhatermészet tanitasa joval népszertibb lett Kinaban és Kelet-Azsiaban, mint
Indidban volt, s a tiantai, huayan # j és chan #% iskolak filozofidjanak szerves részévé

# HussArD 2004: 189.
# A szoveg forditasét, elemzését lasd: ZvmERMANN 2002.
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valt. Népszertisége koszonhetd annak, hogy a kinai kéveték jobban tudtak azonosulni
a létezést és a vallds kérdéseit pozitivabb szinben feltlintet6 elméletekkel, ezen kiviil,
a lények buddhatermészetének elmélete parhuzamot mutat az emberi természet
josaganak (xing shan 14 %) tanitdsaval, amely Menciusznak kdszénhet6en a konfucianus
gondolkodas részévé valt.*

A tiantai filozofia részeként a buddhatermészet kiilonbozik az atman fogalmatdl,
mivel nem személyes, nem oszthato részekre, és nem zarhat6 a test/tudat altal lehatdrolt
téren beliilre. Zhanran értekezésében részletesen tdrgyalja, hogy miért abszurd az a
feltételezés, hogy a buddhatermészet részekre oszthato, az egyéni test/tudat hatdrain
beliilre zérhatd. Tobbszor is megismétli azt az allitast, hogy a buddhatermészet, akar
az tres tér, egyetemes, mindent magdba foglal, mindent 4that. A Mahdparinirvina-siitra
harfa-hasonlata érzékletesen szemlélteti a lények és a benniik 1évé buddhatermészet
viszonyat. E szerint a buddhatermészet gy talalhaté meg benniink, mint hangok a
harfa belsejében - ha darabokra torjitk a harfat, nem taldljuk meg benne a dallamokat,
ha viszont ért6 zenész finom ujjai érintik a htrokat, a zene hangja betolti a végtelen
teret.” Tiantai szemszogb6l nézve, a buddhatermészet megvalésitasanak kiindulépontja
a lények személyes, szennyezett tudata, amely ok formaéjaban, azaz lehetéségként
tartalmazza a buddhak tudatat. Ugyanakkor, a megvilagosodott lények erénye éltal,
akik mér megvalésitottdk a nirvana tiszta tudatéllapotat, a buddhatermészet végtelen,
hatdrtalan, mindenhol jelenlév.

Zhanran értekezésében a foxing #1% kifejezést, vagy ennek roviditéseként a xing %
irdsjegyet hasznalja. Azonos értelemben, egy-egy helyen megjelennek a zangxing #ix
([Tathagata-]garbha természet) és a rulaixing 4w 4% (a Tathagata természete) Osszetett
kifejezések is. A rulaizang 4w % # kifejezés nem jelenik meg a szovegben, ami utal arra,
hogy a Tang-kor kozepére a foxing #i% valt uralkodéva. Erdemes felfigyelniink arra,
hogy Zhanran hozzailleszti a xing 4 irdsjegyet a , Tathagata” és a , garbha” jelentéseknek
megfeleld irasjegyekhez, ami arra enged kivetkeztetni, hogy a ,természet” sz6 a képzet
szerves 1észévé valt.

Mivel az értekezés témdja az élettelen targyak buddhatermészete, a fogalom
végigvonul a szovegen. Leggyakrabban a buddhatermészet harom oka (san yin
foxing = B k) kertil kifejtésre, elemzésre. A hdrmas rendszer szerint értelmezett
buddhatermészet Zhiyi nevéhez f(iz6dik, aki a harom igazsdg elméletével allitotta
parhuzamba a buddhatermészet harom aspektusat. Els6 a megvilagosodas elérésének
kozvetlen oka (zheng yin iEM), a buddhatermészet valésdga, amely lehetéségként
szunnyad a lények tudatdban. Masik kett6 a bolcsesség (,értelem-ok”, liao yin T 1K) és
a gyakorlas (,tett-ok”, yuan yin % 1), mint feltételek, melyek sziikségesek ahhoz, hogy
a buddhasag allapota megvalésuljon, az ok kiteljesedjen, és eredménnyé véltozzon. E
harmas értelmezés fényében a buddhatermészet nem statikus entitds, nem valamiféle
kifinomult szubsztancia, hanem sokkal inkabb dinamikus folyamatként abrdzolodo,

4 Hamar 2017: 79-80.
¥ T12: 374, p. 519, b6-17.
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a buddhasag kiteljesitése irdnydba hat6 erdk, tudatfolyamatok dsszessége. ** A harom
igazsdg és a kolcsonos tartalmazas egyetemes tiantai téziseinek értelmében a harom ok
kolesonosen tartalmazza egymast, egy és harom egyid6ben, egyik sem értelmezheté
onmagdban, a masik kettd nélkiil. Egyszertibben fogalmazva: nem tehetiink szert
bolcsességre gyakorlds nélkiil, a gyakorlds bolcsesség hijan meddd, tovabba mind a
bolcsesség, mind pedig a gyakorlas értelmét veszti a buddhéva valas lehetdsége, jovobeli
igérete nélkiil stb.

Ha elfogadjuk a buddhatermészet fentiek szerinti harmas felosztdsat (mdrpedig
Zhanrannak Zhiyi kovetSjeként el kellett fogadnia), akkor sziikségszertien felmertil
az élettelen tdrgyak problémdja, amelyek koztudottan nem képesek a bolcsesség
kifejlesztésére, vagy a meditaci6 gyakorlasara. Zhanran elsé kirben szamos oldalrél
kielemezve bebizonyitja, hogy a kozvetlen ok végtelen, mindent athat, és nem zarhat6 a
lényeken beliili térbe, majd a harom igazsag kolcsongs tartalmazdsdbol arra kovetkeztet,
hogy ami igaz a kozvetlen okra, az igaz kell legyen a masik kettdre is, ellenkezd esetben
nem beszélhetnénk kolcsonds tartalmazasrol. Ugyanakkor hozzateszi, hogy azon
lények esetében, akik nem gyakoroljak a buddhista utat, nem keresik a bolcsességet
és a megvilagosodast, a kozvetlen ok tartalmazza a nem megnyilvanult formdban,
szunnyado lehet6ségként létez masik kett6t. Ez a megéllapitds a nem torekvé és nem
gyakorlo lényekre és az élettelen targyakra egyarant érvényes. Néhany példa:

A lények buddhatermészete olyan, mint az iires tér, sem nem bels6, sem
nem kiils6. Ha lenne kiils6 és belsd része, akkor ugyan miért mondanank,
hogy minden helyen jelen van?*

FAEMNE, Bz, FREST. FRE, ZTEL, —MRA.

Ezennel megéllapitom, hogy a lényekben a [buddhatermészet] alapvetd-
okanak lényegisége mindenhol jelen van / mindent magaba foglal.”
AL, RAEERRRE.

Ami a [buddhatermészet] harom okat illeti, mivel te még soha nem
torekedtél tudatosan a megvilagosodasra, és semmilyen gyakorlatot
nem tettél ennek érdekében, ezért [a te esetedben] a buddhatermészet
tett- és értelem-oka egyforman alapvetd-oknak nevezends. Ezért
mondom, hogy valamennyi lényben megvan a buddhatermészet
alapvetd-oka.*

ZRG A, REWIT, HBGT, ALER. MERE, $8EH,

4 SwaNsoN 1990: 171-180.
¥ T46:1932, p. 781, b8-15.
50 T46: 1932, p. 781, b12-8.
51 T46:1932, p. 786, a1-15.
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Most mar nagyvonalakban értem az elveket, amiket allitottal. Lényegét
tekintve annyi, hogy minden egyes él6lény tudata minden [helyet és
targyat] athat, és buddhatermészete is mindent betélt. A tudat mindent
tartalmaz, és a buddhatermészet is mindent magaba foglal, akarcsak
az tres tér. Egyiken és masikon beliil sincs akaddly, egyik és masik is
mindenhova kiterjed.*

A Hse, 2R i, RA——HECk, Hik. AR, Bz,
WAMAERR, kB,

A buddhatermészet gyakran szerepel a tudattal 6sszeftiggésben: mindkettd hatartalan,
mindent dthat, tartalmaz mindent és akadélytalan, akdr az tires tér. A kiilonbség a
kett6 kozott csupan annyi, hogy mig a tudat lehet szennyezett (1ények) és lehet tiszta
(buddhak), addig a buddhatermészet kettGsségeken tdli, tiszta lényegiség. A kilenc
létbirodalomban djjasziileté lények az ,én” és az ,enyém” téves képzetei mentén
kettGsségeket kredlnak, a buddhdk azonban feliilemelkedtek a kettdsségeken, s a
létezést tokéletes, kolesonos tartalmazdsban 1évé egészként élik meg, amelyben minden
mindennel Gsszeftigg. A buddhatermészet bér jelen van a szennyezett vilagokban,
nem szennyezddik be, valéjdban sem nem tiszta, sem nem szennyezett, mivel minden
kettGsségen tuli. A tathagatagarbha tiszta és szennyezett aspektusait a Larikavatara siitra
a tenger és a hullimok hasonlatdval szemlélteti: béar a felszinen a hullamok allandé
valtozasban kovetik egymast, a tenger viz-természete nyugodt és véltozatlan.”

A buddhatermészet a buddhakkal, lényekkel és az élettelen targyakkal
Osszefiggésben is meghatarozasra keriil, s ezek a kategériak tulajdonképpen a létezés
egészét lefedik. A buddhak buddhatermészete a kiteljesedett, megvaldsitott, tokéletes
buddhatermészet, mig a lényeké rejtett lehetéség. Zhanran gyakran hangstlyozza, hogy
a lények buddhatermészete sem nem belsd, sem nem kiils6, olyan mint a mindenhol
jelenlévé tires tér, olyan formdban van meg benniink, mint dallamok a harfdban. A
tiantai filozofia szerint téves azt allitani, hogy a buddhatermészet csak és kizardlag
tiszta, ugyanis val6jaban kettdsségeken tuli, és a kolcsonos tartalmazas allapotdban
van valamennyi jelenséggel és dharmaval. Kettdsségekben csupan a tudatlansag altal
elhomalyositott tudat gondolkodik. Abban a pillanatban, amikor egy lény eléri a
buddhasag éllapotat, az 6 mindenen athatol6 tudatén beliil, mely azonos az egyetemes
buddhatudattal, a létezés egésze megvildgosodds természettivé valik.

2 T46:1932, p. 784, b28-c1.

% T16: 672, p. 619, b29-c6. A huayan iskola mestere, Chengguan az elv és a jelenségek viszonyat
hasonlitotta a tengerhez és a hullamokhoz (Alkommentir az Avatamsaka siitrdhoz; Da fangguang
fo huayan jing sui shu yanyi chao X7 B #h % B A4S 3% £ 40 T36: 1736, p. 72, b8-13): ,Most a
jelenségekbdl és az elvbél kiindulva azt magyardzom el, hogy nem egyek és nem kiilonboz6ek.
Mivel nem kiilonboznek, ezért teljesen azonosak. Mivel nem egyek, ezért nem sztinnek meg [sajat
tulajdonségaik]. Megkiilonboztetettek, igy a jelenség és az elv két rész. Olyan, mint a tenger és
a hulldm. Egy hullam teljesen athatja a tengert, ezért azonos a tengerrel. A tenger teljesen benne
van egy kis hullamban, ezért [a hullam és a tenger] nem kett6. Ahogy teljesen benne van egyetlen
hullamban, ugyantigy a tobbiben is jelen van. [A hullam] azonos a tengerrel.” HaMAR 1998/ a: 92.
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Az értekezés megirdsénak célja az élettelen targyak buddhatermészetének bizonyitasa.
Ennek érdekében Zhanran az érvek hosszt sorat sorakoztatja fol. llyen érv példaul az,
hogy a létez6k élékre és élettelenekre vald felosztdsa alacsonyabb rendd tanitds, a
hinayana hatdskorébe tartozik, a mahayana viszont a nem-kettdsséget tanitja. Tovabbi érv,
hogy a csak-tudat tan értelmében az élettelen kornyezet a ravilagité tudat targya, s mint
ilyen, a tudaton beliil helyezkedik el. Abbdl, hogy a buddhatermészet nem vonatkozik
az élettelen kornyezetre, az kovetkezne, hogy nem vonatkozhatna a tudatunkra, vagy
annak egészére. Ha csupan tudatunk egy részére vonatkozna, nem mondhatnédnk rd, hogy
akadalytalan, mint az tires tér. Habar nyilvanval6, hogy az élettelen térgyak nem képesek
vallasgyakorlas ttjan elérni a megvilagosodast, de mivel a buddhak és a lények tudatan
beliil helyezkednek el, a buddhatermészet egyetemes val6saga ezeket is atjarja.

4. Kovetkeztetések

A gyémant penge cimd értekezés témdja konkrétan az élettelen targyak buddha-
természetének bizonyitdsa, azonban a miben el6fordulé buddhista szakkifejezések
és elméletek elemzésével kirajzolodik el6ttiik a vildg képe, ahogyan azt a Tang-kori
tiantai szerzetesek lattdk. A buddhizmus alaptételéhez hiven, és a buddhizmus tobbi
iranyzatdhoz hasonléan, a tiantai gondolkododk is tgy vélik, hogy a személyes én,
atman végsé soron nem létezik. A személyes én képzete, és a hozzd valé ragaszkodds
a tudatlansag kovetkeztében alakul ki. A fenti elemzésbdl lathattuk, hogy a szovegben
a személyes én legtbbszor az els6 szam elsé személyre utalé wo Knévmassal, ennek
Osszetételeivel vagy szinonimaival kertil kifejezésre. Minden esetben a képzet feltételes
volta, allandétlansdga kertil hangstlyozasra. Gyakran ellentétparokkal dsszefiiggésben
szerepel a fogalom, ahol az ellentétpdrok kozti osszefiiggés a nem-kettGsség.

A, csak-tudat” tan értelmében felfogott tudat fogalmaval az én elvesziti személyes,
egyéni, behatdrolt jellegét, és univerzalis méretet 6lt. A 1ények szennyezett tudata, amely
a tiantai iskola szerint a meditacio alapja és kiinduldépontja, az egész vilagot tartalmazza.
Zhiyi szentencidjdbol, mely szerint ,egy gondolatpillanat tartalmazza a haromezer
vilagot” az kovetkezik, hogy a személyes tudat gyakorlas, meditacio és bolcsesség altali
tokéletes megismerése a vildg megismerésével egyenld. A tudatossdg egyetlen pillanata
elegend§ a létezés megértéséhez, a valosag megtapasztaldsahoz, mely a létforgatagbol
valé megszabadulast eredményezi. A lények és a buddhédk tudata valdjdban ugyanaz
az egyetemes tudat, a kiilonbség csupan annyi, hogy a lények, mivel kett6sségekben
gondolkodnak, megalkotjak az ,én és a tobbiek”, az ,én és a vilag” kettGsségeit, majd
elszenvedik sajat behatdrolt tudatossaguk kovetkezményeit.

Az egyetemes tudat belsé lényegisége a buddhatermészet, amely abszolit
principium, végsé valosag/igazsag is egyben. A buddhatermészet a tudathoz hasonléan
hatdrtalan, mindent tartalmazd, mindenhol jelenlév6, 1ényekben és buddhakban, él6kben
és élettelenekben egyarant. A buddhatermészet nem kiiloniil el a szennyezett vilagoktol,
hanem részt vesz a létforgatagban, s kozben kettGsségeket tuli, tiszta természete nem
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szennyezddik be. Zhanran személyes tanitvanya, Mingkuang % a t(iz és a tiizelGanyag
hasonlatéval érzékelteti ezt a gondolatot: égés kozben a tiiz (buddhatermészet) folemészti
a fat (tudati szennyezédéseket), s mikozben a fa/tiizeléanyag elég, a tliz természete
semmilyen kdrt nem szenved.* A buddhatermészet olyan 6sztonz6 erd, amely a lényeket
a vallasgyakorlas és végs6 soron a megszabadulds felé vezérli. Amikor kett6sségekben
latjuk a valésagot (én és masok, j6 és rossz, 6rom és banat stb.), akkor létrejon a személyes
én illtzidja, mely ilyen értelemben minden szenvedés, gy6trelem forrdsa. A kettGsségek
meghaladdsaval a tudat a valésagot a tokéletes kolesonds tartalmazds egységének
allapotdban latja, a személyes én megsztinik létezni, ami nem mas, mint a szenvedés
megszlinése, a nirvana dllapotanak megvaldsitasa. Zhanran szavaival 9sszefoglalva:

Tudnunk kell, hogy az él6lények csak a [buddhatermészet] abszolut
principiumaval rendelkeznek, a buddhak pedig megjelenitve valdsagga
valtottak azt. Az él6lények csak a jelenségeket [szemlélik], a buddhdk
viszont bizonysdgot szereztek az abszolat principium fel6l. Ezért tehat
a lények csak a tudatlansagon beliil [latjdk] a jelenségeket és az abszolut
principiumot. A buddhék pedig rendelkeznek a megvildgosodason beliili
jelenségekkel ésabszoltt principiummal. A tudatlansagés megvilagosodas
habar kiilonboznek egymdstdl, a [benniik 1évé] jelenségek és abszolut
principium lényegisége azonos. Ezért, ha egy buddha megvaldsitja a tant
[eléri a megvilagosodast], akkor a dharma-dhituban nem marad olyan
[létez6], amely ne ennek a buddhanak a kérnyezete és személye lenne.
Ez egy buddha és valamennyi buddha esetében is igy van. A lények
maguk is a buddhak kornyezetén és személyén beliil helyezkednek el,
6k azonban megkiilonboztetve latnak fajdalmat és 6romet, felemelkedést
és hanyatlast. Minden dolgot egyenként mérlegelnek, kialakitjak sajat
személyiiket és sajét vilagukat, [melyben] tiszta és szennyezett keveredik
egymdssal, teremtés és rombolds egyforman benne talalhats. A te
kérdéseid értelme vajon nem ez volt roviden?®

* ,Kérdés: Ha a leghitvanyabb magaban hordozza a szentség természetét, akkor az Avici pokol
perzsel6 tlizei milyen természettiek? Valasz: A jelenségek szerint és a téves érzékelés szerint van
égés, és van nem-égés [vagyis van olyan a birodalmak kozt, ahol a szenvedés tiize éget, és van
olyan, ahol nem]. Az abszolat principium szerint nincs sem égés, sem nem-égés. [Kérdés]: Mi
van akkor, ha ebbdl kifolyélag a leghitvanyabb lény és [a hozza tartozd] jelenségek természete
is mindent athat? Valasz: Amikor azt mondjuk, hogy a természet mindenhol jelen van, akkor
az abszolut principiumnak megfelel6 természetet értjiik ezalatt. A felébredt, a bolcs természete
ez, ezért nevezziik buddhatermészetnek. Olyan, mint a t(iz természete, amely szétterjedve a
bambuszok és fak kozt, elemészti azokat, de vajon megsériil-e [égés kozben] a tiiz természete?
Ami elég, azok a lények, de a buddhatermészet abszoltt principiuma természetébsl adédéan
semmilyen kart nem szenved.” (X56: 932) M : JUEZ M, FTHKE4, HLbdefT? &0 K F4
B, AR, RERE, SRR, 5@, LTaFHhR, =M & ThHikd, HAR
Lo REFM, MEMHE. o KFWE, BAMTA, BHEAA, KEME? BARL, BEXA
%% No (Személyes jegyzetek A gyémdnt penge értekezéshez; Jin'gang bei lun siji 4B 4% 3 F432).

% T46:1932, p. 784, c24-p. 785, al.
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fedo, BARRE, FHFF. REEF, FHEE. RARLE, EAET
ZFA, M, AABTIF B BERK, FAR-—. H—HR
#, EREEABIRE, —HRA, HHAR. RELAABKET, @
ARAEER) Fk. ——3t, ATHE, FRER, AME. £
&, SR%M?

Az élettelen tdrgyak buddhatermészetének bizonyitasa a buddhatermészet
egyetemességének kimutatdsa miatt lényeges. Ha a tudat tartalmazza a tudat targyait,
s azok a tudat kivettilései, akkor egyetemes principiumként a buddhatermészet is ilyen
kell legyen.

A kinai buddhizmus képvisel6i arra torekedtek, hogy a kiilonbozs eredettel
rendelkez6 buddhista tanokat Osszehangoljak, koherens, Osszefiiggé rendszerré
kovécsoljdk. Zhanran értekezésében tetten érhet6 ez a torekvés. A buddhista tanok
sajatos megvilagitasba helyezésével vélaszt kapunk éntink és vildgunk 6sszefiiggéseire,
a létezés eredetére és végcéljara, mikozben hatdrozott, érvekkel jol alatdmasztott
létfilozofia rajzolodik ki el6ttiink. A jelen tanulmanyban nagyvonalakban végig
kovethettiik, hogy a tiantai filozéfiaban hogyan értékelddnek at az éntinket meghatarozo
anatman (éntelenség) és a vilagot jellemzd Sinyata (iiresség) buddhista alaptanitdsai,
egy olyan eszmerendszerben, amely a vilagot mindent tartalmazo, tokéletes, kerek
egészként, a lénytinket alkot6 végsd, tiszta lényegiséget pedig univerzalis, mindent
magaba foglal6 principiumként lattatja. A sinizalédott buddhizmus tipikus alakjaként
Zhanran teszi mindezt gy, hogy kozben (latszélag) mindvégig hti marad az Indiabol
atvett buddhista tanok 6rokségéhez.
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YIJING (635-713) ES A SZUMATRAI BUDDHIZMUS
<>

Miklés Pal Tus és ecset cimt kotetében két buddhista zarandokrdl is irt: ,Egy kinai
zardndok” [1995] cimi esszéjéban Faxian %2 (337 - kb. 422) utazasait eleveniti fel,
mig ,Ennin shonin Gtleirdsa” [1994] cim( frdsdban a japan Ennin 4= (794-864) kinai
latogatasat elemzi.! Mikl6s Pal e mtveihez kapcsolddva jelen tanulmany azt vizsgdlja,
hogy milyen szerepet jatszott Szumatra egy mdsik hires zarandok, Yijing %% (635-713)
életében.?

1. Yijing élete és mivei

Yijing eredeti neve Zhang Wenming 7 X #] volt, és Fanyangbdl ;&[5 (a mai Peking
Daxing Xk kertiletében) szdrmazott.’ Fiatalon lett szerzetes: a forrasok tobbsége
szerint nyolc [hét] évesen,* egy masik forras szerint pedig tizenét [tizennégy] évesen,’
altalaban ez utobbit szoktdk idézni.® A mai Shandong tartoménybeli Shentong #id
templomban tanult Shanyu -£:% és Huizhi £4% (vagy Huixi % %) szerzetesektl,’ az
utébbi els6sorban a vinaya irdnt keltette fel az érdekl6dését.® A fenti ellentmonddsra
taldn éppen ez az idészak nyujtja a megoldast: Yijing 8 évesen kertilhetett a kolostorba,
de csak 15 éves koraban lett szerzetes.

A teljes szerzetesi avatasban 654-ben részesiil, és a 646-ban elhunyt Shanyu -%
g helyét mint upadhyaya Huizhi Z4% veszi at, akinek vinaya iranti érdekl6dését és a
kinai vinaya helyzetérél alkotott negativ képét Yijing is megorokli.” Mar fiatalkordban

MIKLOs 19964, 1996B.

[rasomban jelzés nélkiil felhasznaltam korabbi tanulményom (Kosa 2013) néhény részletét.
Yijing életrajzat 1asd Song Gaoseng zhuan K & 1§ 1% (150.2061: 0710b07-0711b04).

A Song Gaoseng zhuanban (0710b08) a tiaochen % #L (a gyermekre jellemzdé haj és fog
lecserél6dése) kifejezés szerepel a csaladtol val6 elvalassal és a szerzetességet jel6lé
hajlevéagéssal (cigin luofa ##.7% %) kapcsolatban, és ez a kifejezés nagyjabol a nyolc éves
korra utal (MaTsupa 2014: 53. N.171). A Shishi jigu liie # K 4% 4% (3. fej.) még egyértelmiibben
fogalmaz: ,Nyolc éves kordban elhagyta a csaladjat és szerzetes lett” (T49.2037: 0820b20: % #t
K4 18). A chujia % % kifejezés gyakran mar 6nmagaban is a szerzetessé valast jelenti, de itt
talan éppen a rendkiviil zsenge életkor miatt egésziti ki a szerz6 a ‘szerzetessé valt’ (wei seng
#1%) kitétellel. Erre latszik utalni, hogy a kifejezés tobb mas személy esetében is el6fordul a
nyolc évvel dsszeftiggésben ([zhi] ba sui chujia wei seng [ £] A\ & h K % 1§): T50.2059: 0404c20,
T50.2064: 0961a04, T51.2067: 0023¢18, T51.2068: 0093a17, T53.2122: 0992a07-8.

Quan Tangwen 4 /& X 914: -+ 2 H K.

Takakusu 1896: xxv, LaHirt 1995: xxmi, KLEINE 2017: 145.

T54.2125: 0231c18.

KLEINE 2017: 145.

Takakusu 1896: xxvi. Yijing késSbbiekben emlitett teljes buddhista neve Sanzang fashi Yijing
Z A8 &% (Yijing Tripitaka mester) volt (MAYER 2004: 912).
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a két nagy buddhista zarandokot, a vinaya irant érdekl6d6 Faxiant és a filozofikusabb
beallitottsagti Xuanzangot % # (kb. 600-664) tekintette példaképének.”® Mialatt Kina
kiilonb6z6 helyein buddhista tanulményait folytatja, Chang'anban &% 664-ben
valoészintileg tandja volt Xuanzang hivatalos temetési cereménidjanak."

Tobb szerzetestarsaval elhatarozzak, hogy elzarandokolnak Indidba (elsdsorban a
Keselyt-cstcsra, Grdhrakita, Jiufeng # %), tarsai azonban kiilénféle okokra hivatkozva
kihatrélnak ebbdl a vallalasbol, igy 671. december 1-én Yijing egy Shanxing-&47 nevl
fiatal szerzetessel indul el Guangzhou-bél indiai utjara egy perzsa'® [Bosi # #7] hajon.
Elsédleges motivacidja az volt, hogy a kinai buddhista kozosség fegyelmi szabalyzat-
rendszerének (vinaya) rossz helyzetén javitson az eredeti forrasok beszerzése révén.”
Miutan 20 napon beliil megérkezik Srivijayaba (Foshi 4 #), hat honapot tolt Szumétran
Srivijaya f6varosaban, ahol szanszkrit nyelvtant tanul (xue shengming % # #).! Innen az
ekkor még Szumatran taldlhaté maldj tertiletre (Moluoyu guo KZ #rE) megy (amely
épp ekkor valik Srivijaya részévé),” ahol két honapot tolt, majd tovabbindul a Malaj-
félszigeten taldlhaté Kedah-ba®™ (Jietu 75 %%). Ezutdn tobb mint tiz napos hajézés utdn a
Nikobér-szigeteken (Luoren guo # A B, vagyis a Meztelenek orszdgéban) kot ki, végiil
innen 673. masodik honapjénak 8. napjén, két hét utazas utan jut el Eszakkelet-Indidba,
Tamralipti (Danmolidi Jt & 3 jk) kikotjébe, amelyet Kelet-India déli vidékének (Dong
Yindu zhi nanjie £ %7 & 2 # %) nevez.

Indidban tarsakat keres, szanszkritul tanul (vue fanyu % #3%)” illetve egy Deng
% nevl mesterrel és kerekeddkkel egyiitt elindul Nalanda (Nalantuo #FJ# ) és a
Mahabodhi vihira (Bodhgaya) felé,” ez ut6bbitdl tiznapi jaréfoldre megbetegszik,
igy minden igyekezete ellenére nem tud dtitarsaival tovabbmenni, lemarad, rdaddsul
helyi gonosztevék megtamadjak, ruhdjat elveszik.”? Végiil beéri térsait, egytitt eljutnak
Nalandaba, a Keselyti-cstcsra és a Mahabodhi vikiriba. Indidban végiglatogat még
néhany zarandokhelyet, majd Nalandaban, a buddhista vilag legnagyobb kolostordban,
~egyetemén”* kb. 10-11 évet tolt tanulassal: egyebek kozott logikét (hetuvidya), vinayat,

10 SeN 2006.

1 TAkAKUSU 1896: xxv1.

12 T51.2066: 0007c04-5.

B Eljutottam Guang(dong)ba, és egy perzsa hajoskapitinnyal egyeztettem a taldlkozas
id6pontjat, hogy délre mehessek” (I £ & fit, 2L ArA8 41 € %1 47). V6. Takakusu 1896: xxviil.

4 WoLTERS 1986: 5.

15 WoLTERs 1986: 5, HEIRMAN 2008: 151-152.

T51.2066: 0007c28. A shengming % " a sabdavidya kinai megfelel&je.

7 Yijing jegyzete: T51.2066: 0007¢29: 4£ X M B (4-# A £ A Mh i b)),

8 Err6l 1asd Jaco-HErGOUALCH 2002: 193-229.

19 V6. TAKAKUSU 1896 XXXVII-XXXIX.

2 T51.2066: 0008a13-14, vo. MAYER 2004: 912.

T51.2066: 0008a15.

T51.2066: 0008a16.

# T51.2066: 0008a17-24. A nehézségek részletes leirdsa megtaldlhaté mads zarandokok
életrajzaiban is.

2 Errél lasd példaul ScHaRrrE 2002: 143-162.
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madhyamaka és yogacdra filozofiat tanul,” és sok széveget gytijt ossze (t6bb mint 500 000
Slokanak [wushi wan yu song .+ % 44 %8] nevezi).®

685-ben visszafelé szintén Tamraliptin keresztiil indul (mikozben kénnyebben
ismét megtdmadjak), hajoval Kedah-ba, majd Szumatrara megy, és itt marad tovébbi
tiz évig, leszdmitva egy 689-es, harom hénapos utazast Guangdongba, ahonnan egy
szerzetestdrssal (Zhengu # &) érkezik vissza.

Kinaba csak 695-ben tér vissza Wu Zetian # 2| X kinai csaszarnd (ur. 690-705)
udvardba, aki kinevezi a csaszarné kedvenc templomaba, a Foshoujisi-be 43 +.7
Luoyangban % 695. méjus 1. és 699. szeptember 6. kozott a Khotanbdl (Yutian F B)
szarmaz6 Siksanandéval (Shichanantuo % ¥ ) dolgozik egytitt az Avatamsaka-sitra
forditasan.” 700-713 kozott pedig a mar a sajat maga vezette forditokkal egytitt forditja
az Indidbol visszahozott kb. 400 m{i némelyikét, Chang’anban és Luoyangban egyarant
hosszabb idét toltott,” 713-ban 79 éves kordban halt meg.

Yijingre jellemz§ a Miilasarvastivada-vinaya és az ezoterikus buddhizmus irdnti
egylittes érdekl6dés, ami egyrészt a 7. szazadi Nalandara, mésrészt a tibeti és részben
a japan (Shingon) irdnyzatokra is jellemz6 volt és maradt (bar Kindhoz és Koredhoz
hasonléan Japdnban a Dharmaguptakédk Négyrészes vinayaja [T.1428: Sifenlii w9 4-7%]
volt a meghatdrozd).*

Yijing mintegy 56 mtivet forditott kinaira, ezek kozott talalhat6 agamdk, avadandk,
mahayana szdvegek, és kiilonféle miivek a yogacara éslogika, a tantra és a vinaya (kiilonosen
milasarvastivada) korébsl> A teljesség igénye nélkiil a kovetkezdk a legfontosabbak (a
hosszabb miveknél a tekercsszam is feltiintetve):

2 MAYER 2004: 912.
26 T51.2066: 0008b12-13.
27 BRowN 2004: 371.
2 Hamar 2007: 149.
2 MAYER 2004: 912.
30 KLEINE 2017: 146.
31 MAYER 2004: 913.
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I. VINAYA:

Genben shuo yigie youbu pinaiye A& K3 —4n A a2 05 (T23.1442).%

Genben shuo yigie youbu bichuni pinaiye #AKF—AHFEHREAIR (123.1443): 20
tekercs.

Genben shuo yigie youbu pinaiye pigeshi # A3 —3n % 3 B 2 F & $ F (T23.1447).

Genben shuo yigie youbu pinaiye poseng shi #AF—174 3 R AI G F (T23.1450): 19
tekercs.

Genben shuo yigie youbu pinaiye zashi 1% X3 —41 8 3 & 2~ AR 3 F (T24.1451): 40 tekercses mii.
Genben shuo yigie youbu nituona mudejia A& KR —3174 35 R B #Fie (T24.1452): 10
tekercs.

Genben shuo yigie you bu baiyi jiemo # A —n 7 4G — 78 & (T24.1453): 10 tekercs.
Genben shuo yigie youbu jiejing #& A3 — 314 &4 (T24.1454).

Genben shuo yigie youbu bichuni jiejing # A3 —37 3% B R AL (T24.1455).

Genben shuo yigie youbu nituona mudejia shesong A& Rzt —y174 3R ICAR B 43184548
(T24.1456).

Genben shuo yigie youbu lile pinaiye zashi shesong A&AKIL—4nA 3ok & 2003 F H48
(T24.1457).

Genben sapoduo bu liishe A 1% % % 344k (T24.1458): 14 tekercs.

Genben shuo yigie youbu pinaiye song # A3 —n A ¥ B 2 HR 48 (T24.1459): 3 tekercs.

2. DHARANI

Manshushili zhouzang zhong jiao liang shuzhu gongde jing %3k % #1900 ¥ R 2 H k) 1548
(T17.0787).

Fo shuo Foding zunsheng tuoluoni jing #3418 3 Fe 2 .48 (T19.0971).

Fo shuo da kongque zhou wang jing #3 X 3LE X E4& (T19.985).

Fo shuo Guanzizai pusa ruyi xin tuoluoni zhou jing Hp# A EEHE b ECRERTE
(T20.1081).

Xiangwang pusa tuoluoni zhou jing & £ ¥k e 2 BL4E (T20.1157).

Manshushili pusa zhouzang zhong yi zi zhouwang jing %3k E A EEALK T —FALE
(T20.1182).

Fo shuo chengzan rulai gongde shenzhou jing #3504 4w 47 #2448 (T21.1349).

Fo shuo zhuangyan wang tuoluoni zhou jing #h3t 3 B £ 2 R 4& (T21.1375).

Fo shuo bachu zuizhang zhou wang jing #3u4& ik B K T 42 (T21.1396).

Fo shuo tiandi bayang shenzhou jing #3t X #5248 (185.2897).

[Guanshiyin pusa ruyi xin tuoluoni jing 4 E 54 EC R RE]

2 Habér az 50 tekercses forditas nem teljes, de rendkiviil 1ényeges, nem pusztan a szerzetesekre
és a vilagi hivékre vonatkozo6 szabalyokat tartalmazza, hanem avadandkat és siitrikat is.
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I1I. GYEMANT-SZUTRA

Fo shuo neng duan jin’gang boreboluomiduo jing #3 #& Bf 2 Rl 45 % % % & (T8.239).
Neng duan jin'gang boreboluomiduo jing lunshi & B 2Rl x5 % % % % 482 (T25.1514).
Neng duan jin’gang boreboluomiduo jing lun song L Bf 2RI A% KR % % 18 3% 48 (T25.1514).

IV. EGYEB

Jinguangming zuisheng wang jing & %9 & 48 (T16.665).

Jinguangming zuisheng wang jing shu 4 %8 &b 4 % (T39.1788).
Chengweishi baosheng lun p*#3 % £ 3% (T31.1591).

Yaoshi liuliguang qifo benyuan gongde jing 5 & .35 - th AR 1248 (T14.451).
Fo shuo piyu jing #3448 (T4.217).

Fo shuo liao zhibing jing #3057 7 48 (121.1325).

Fo shuo wuyun jie kong jing #h3t 2.2 % = & (T2.0102).

Fo shuo san zhuan falun jing #3t = # %4 4 (T2.0110).

Fo shuo miaose wang yinyuan jing #34 & £ B 4 4& (T3.0163).

Fo shuo Mile xiasheng chengfo jing #3058 %) T £ M Ah4E (T14.0455).

Fo shuo dasheng liuzhuan zhuyou jing #3t X F A8 3A & (T14.0577).
Changzhua fanzhi qingwen jing & N3 &3 # & (T14.0584)

Fo shuo shanye jing #3% 74 (T21.1362).

Fo shuo wuchang jing #3 #& % 4 (T17.0801).

Ba wuxia youxia jing N\ WA BLAE (T17.0756).

Ruding buding yin jing N &R Z i 4& (bevezetd: Da Zhou xinfan sanzang shengjiao xu X J
381 58 0 5) (T15.646).

Fo wei hailongwang shuo fayin jing # % 3¢ L3 2% fp 4 (T15.0599).

Fo shuo yigie gongde zhuangyan wang jing #3t—41 5 #& 3 B 248 (T21.1374).
Liumen jinoshou xiding lun >< P42 H 2% (T31.1607).

Zhangzhong lun & ¥ % (T31.1621).

Quyin jiashe lun B B3Rz (T31.1622).

Guanzong xianglun song #4848 48 (131.1623).

Guan suoyuan lun shi 8 pr 4 s (131.1625).

Yinming zheng Ii men lun B 9 £ 32 P72 (T32.1629).

Zhiguan men lun song - #F 3 48 (132.1655).

Shouzhang lun F# 2 (T32.1657).

A fenti lista alapjan nem kétséges, hogy Yijing elsddleges hozzdjaruldsa a kinai
buddhizmushoz a vinaya teriiletén nyilvanult meg. Ugyanakkor taldin nem evidens,
hogy a vinayéval ilyen mélységben foglalkozé fordit egyben a kiilonféle dharanik
(egyébként jelent6s mértékben rovidebb) szovegeire is hangsulyt fektessen.

B A 31 fgjezetes Suvarnaprabhdsottama-siitra killon kiemelend6, mert rendkiviil népszert volt
Kelet-Azsidban, az eredeti szanszkrit és a tobb kinai forditads mellett 1étezik tibeti, khotani,
szogd, ujgur, tangut és mongol forditasa is (Lubvik 2004: 709).
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A fentieken kiviil Yijing nevéhez kotédik az elsd szanszkrit-kinai szotdr (Fanyu
qianzi wen 32+ F X, T54.2133).

Mindezeken feliill két, Szumaétran irt, utazdsokkal kapcsolatos munkdja is
fennmaradt. Az egyik a sajat utazdsaival fiigg Ossze, a cime: ,A déli tengerektSl
hazakiildétt beszamolé a buddhista vallasgyakorlasrol” (T54.2125: Nanhai jigui neifa
zhuan v %% % 1935 1%). A 692-ben befejezett™ és Szumétrardl Kinaba kiildott md négy
tekercsre és 40 kisebb egységre tagolhato, és az dltala bejért vidékek 40 buddhista szokasat
hasonlitja ossze a kinai buddhista szokasokkal, célja pedig az, hogy ez utdbbiakat
visszavezesse a Miilasarvastivida-vinaya szerinti ‘eredeti’, romlatlan allapotukba,” igy a
szoveg egyszerre kivant deskriptiv és preskriptiv lenni.*

A masik munka 56 zarandokot (49 kinait és 7 koreait) mutat be, ennek cime:
,Beszdmold a buddhista szerzetesekrdl, akik a nyugati vidékeken keresték a Dharmat
a nagy Tang-dinasztia idején” (T51.2066: Da Tang xiyu qiufa gaoseng zhuan X &% 3 K ik
%18 1%).¥ Ez utobbi cime a Huijiao Z % (497-554) altal dsszeallitott Gaoseng zhuan #14
% (‘Kivalo szerzetesek életrajzai’) cimd munkara rimel, amelyben a szerz6 az i. sz. 67-
519 kozott aktiv 496 kiemelked6 buddhista szerzetes életrajzat jegyezte fel, és amelyet
kés6ébb a buddhista hagiografiai irodalomban tobb m(i is kovetett (pl. Xu gaoseng zhuan
4% 518 1%, Song gaoseng zhuan R %18 1%, Ming gaoseng zhuan # 5158 1%).

2. Yijing Szumdtran

A 671-ben Indidba zarandokl6 Yijing® %% (635-713) tehat hat honapot toltott az akkor
mér virdgzé szumatrai thalasszokracidban, Srivijaya allamban, majd két hénapot
Malayuban.® Mikor Indidbol 685 koriil visszatért, még 10 évet maradt Srivijayaban,
hogy ott irja meg miveit, illetve hogy buddhista szatrakat forditson. Dél-Kinaba
csak papirért és tusért ment 689-ben, majd a megfelel§ eszkozokkel és négy segitGvel
Szumétréra visszatérve tovabbi hat évet toltott forditissal, és csak 695-ben tért
vissza Kindba. Mindez mér onmagdban is azt jelzi, hogy az egyik legfontosabb kinai
zarandok Szumatrat megfelel6bb helynek tartotta szanszkrit szovegek forditdsdra, mint
sztlofoldjét. Gyakran idézett lefrasaban, amely a 700-703 kozott mér Kindban forditott
vinaya-szovegben szerepel, egyértelmiivé is teszi, hogy miért érdemes Szumatran
tanulméanyozni a buddhista tanokat:

* Vo. Takakusu 1896: Lii-Lv.

% TakakusU 1896: xix.

% KLEINE 2017: 146.

37 CHAVANNES 1894, LAHIRI 1995.

% Lasd példaul WoLtERs 1986.

¥ Malayu ekkor még nem a Malaj-félszigetet jelentette, hanem szintén Szumatran volt, a Jambi
foly6 kornyékén (Anpava 2001: 319, ReicHLe 2007: 218. n.4), bar létezik olyan vélemény is,
amely szerint egy jéval nagyobb teriiletet jelolt, M.C.S. DiskuL (1980: 2) szerint a 14. szazadi
Nagarakrtagamdban példaul Bhiimi Malayu Szumatra egészére vonatkozott.
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A déli tengerek szigeteinek [Srivijayaban] mindegyikén sokan tisztelik
(Buddhat), a kirdlyok és az allamok vezet6i (Buddha) dldas(dnak)
tiszteletét viselik sziviikon. Srivijaya (févarosanak) kiils6 teriiletén®
ezernél is tobb szerzetes él, akik a tanulast sziviikon viselik, ezen kiviil
pedig sokan gytjtenek alamizsnat. Ugyanazt tanulményozzdk és
olvassdk, amit a Kozéps6 Orszagban [India, Madhyadesa], a szerzetesi
szabalyok kozott sincs egy sem, amelyik kiilonbozne (az indiait6l). Ha
egy Tang [kinai] szerzetes nyugatra kivdin menni, hogy tanulmédnyokat
folytasson, maradjon itt [Srivijaydban] egy-két évig, gyakorolja a Tan
el6irasait, jobb, ha csak utdna megy tovabb Indidba.*!

A sokszor hivatkozott fenti szovegbél tehdt egyebek kozott egy olyan szumatrai
teleptilést ismertink meg, ahol ezernél t6bb buddhista szerzetes lakott. Ennél tobbet
(hdromezret) Yijing egyediil az északkelet-indiai Nalandaban emlit (bar O.W. Wolters
szerint ez utobbi ttlzasnak mondhat6*). A vinaya-szakértd Yijing taldn azért maradt
ilyen sokaig Srivijaya févarosaban, mert a 7. szézadban az itt él6 buddhista szerzetesek
nagyobb része a milasarvastivadin iranyzatot képviselte (Malayuban volt néhany
mahayana kovetd), nem véletlen taldn, hogy a fenti idézet éppen a Miilasarvastivida-
ekasatakarman kinai forditasaban kapott helyet.

A fenti idézet kapcsan érdemes kitérni néhany foldrajzi elnevezésre. A ‘déli tengerek
szigetei' (nanhai zhu zhou v %3 H) elnevezés, ugy tlnik, Yijing sajatos hasznalata,
lényegében csak az 6 miveiben tlinik fel, és egyértelmt, hogy hozzivetélegesen
a mai indonéz szigetvildgot takarja. Ami a Zhongguo ¥ B kifejezést illeti, a szoveg-
oOsszefiiggésbdl egyértelmiinek tlinik, hogy a késébbiekben kozismerten Kinat jelsls
Zhongguo ¥ B (Kozéps6 Birodalom, Kozépsé Orszdg) elnevezés itt Indiara vonatkozik
(a szanszkrit Madhyadesa kinaira tiltetése), hiszen Yijing azt kivanja hangsulyozni, hogy
a Kindhoz joval kozelebb 1évé Szumatrdn ugyanolyan viszonyok varjdk az utazét,
mint a zardndoklata végcéljat képez6 Indiaban. Ennek az Indidra és Kinara egyarant
vonatkoztathat6 elnevezésnek egy sajatos magyardzatat taldljuk mér az Yijing altal

0 A guoxia 35T értelemében szerepld kuoxia i F zért telepiilésre utal, de valoszintileg nem
k6bél épiilt, hanem a kiralyi kozponton kiviili lakéhelyek sorét jelli, talan a Bukit Seguntang
tertiletét értették alatta (WOLTERs 1986: 26-27).

Genben shuo yigie you bu baiyi banmo & ARt —317 48 — 78 & [Miilasarvastivada-ekasatakarman)
T24.1453: 0477c: i m 5 #0s, AEBAE E0 AN, ShHR TH R T, $RAIR,
i BATER, PR ERGEFARK, UPIIAREEERN, FRLERAQ DT ARSI, 50
— =3, FEEX, F#FRF 2L, Mint ezt O.W. WoLters (1986: 6) megjegyzi, Yijing
hajlamos a Srivijayaval kapcsolatos aktuélis informéciokat mellékes jegyzetek, odavetett
megjegyzések forméjdban kozolni, amire kivalé példa a fenti, egyébként rendkiviil fontos
idézet.

WoLTERs 1986: 27.

Takakusu 1896: xu1, JacQ-HerGouarc’'w 2002: 183, ReicHie 2007: 16. Ezzel ellentétben E. E.
MCcKINNON (1985: 2. n.4) agy fogalmaz, hogy Szumdtran eredetileg a mahayana buddhizmus
volt meghatarozo.
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olyannyira tisztelt Faxiannél is: ,A Kozéps6é India az tn. Kozéps6 Orszag [P H], a
kozemberek ruhdja, itala és étele azonos a Kozéps6 Birodalméval [+ B ].”* Ez a Faxian-
féle mondat megjelenik a Li Daoyuan & i& 7 (kb. 466-527) altal kommentalt és ekként
meg6rz6dott Shuijingzhu K48z cim@ foldrajzi munka 1. fejezében is: ,India dllama
innent6l (Mathura = Z % ) délre a Kozéps6 Orszag [ B, az emberek jomoduak,
gazdagok. Ami a K6zéps6 Orszagot [ B ] illeti, a ruhdzkodasuk és az ételiik azonos a
K6zéps6 Birodalméval [ B ], ezért nevezik Kozépsé Orszagnak.”*

Yijing masodjdra Zhongtian X néven utal Indidra, ez 0sszeftigg India egyéb,
hagyoményos elnevezéseivel. India 6kori és kozépkori kinai nevei egyebek kozott a
kovetkezdk voltak: Yuandu® [Shendu] & #, Juandu 4§ %, Tianzhu X %, Xiandou % £,
Xindu 74k, Xindusi %48 %, Xindi 13 #, Xintou 2, Xintou #7#, Xintao #7149, Yindu
sr#R, Yindu ¢ 4. Ezeken feliil a kinai forrdsok gyakran osztjak Indiat 6t részre, és
igy az egészet Ot Indianak hivjdk (Wu Tianzhu guo # X 2B, Wu Yindu Z ¥ /&, vagy
roviditve: Wu Yin £ ¢7, Wu Tian # X), de, mint erre S. Kuwayama felhivja a figyelmet,
nem a modern f6ldrajzi érzékiink szerint osztottdk fel az égtdjak szerint: Kozép-India (a
Yijing ltal hasznalt Zhong Tian ¥ X) példaul magaban foglalta a Ganges és a Yamuna
folyok teriileteit és Nyugat-Bengaliat is.*®

Ami a szémunkra itt most fontosabb Srivijayat illeti, ennek szintén tobb kinai
atirdsa létezett, de ezek szama joval kisebb volt: Shilifoshi % #|#:# / A HZL / 7
A4, Foshi #h#t / #%, Sanfoqi = #7#.% Yijing maga a legutobbit leszdmitva a
tobbit felvaltva haszndlja. Az Indidval, Kindval és a Kozel-Kelettel is szoros gazdasagi
és kulturalis kapcsolatot &pol6 Srivijaya a 7. és 13. szazad kozotti tengeri nagyhatalom
(thalasszokracia) volt Szumaétraval mint kozponttal. Févarosa a tobb mint 100 éves
felvetés és jelenleg is érvényben 1év6 konszenzus szerint Palembang kirnyékén volt.”

# Gaoseng Faxian zhuan 41§ % 84%, T51.2085: 0858a19-20: + K Z FizE P B, 6 ARMAER R I 1L
B o

©REFHE, ARG, FATEH, ARKET. TEF, RREFEER, %&2AFEEL, Vo.
PeTECH 1950: 19-20.

 Err6l a kiejtésr6l lasd Bacenr 1948: 371-372.

47 BaccHl 1948. Itt most csak a jelenlegi kiejtést adom meg, természetesen az adott md kordnak
megfelelS, rekonstrualt kiejtést kell figyelembe venni.

4 Kuwayama 2002: 280: ,‘Central India’ covers the area conceived as the center of Indian
civilization, or the Ganga-Yamuna doab, often including western Bengal.”

¥ A kiilonboz6 alakokrol lasd példaul Percior 1904: 321, a rekonstrukciordl ldsd Jaco-
HercouaLc'H 2002: 234-235.

50 TakakusU 1896: xLiv, PeLLIOT 1904: 348, WOLTERS 1986: 4.
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3. Buddhista szokdsok Szumatran

Yijing hdrom mfivében maradtak fenn utaldsok a szumatrai buddhizmusra:* 1. Nanhai
jigui neifa zhuan; 2. Da Tang xiyu giufa gaoseng zhuan; 3. A Milasarvistivada-ekasatakarman
forditdsanak kommentdrjaban. A kovetkez6kben elsdsorban a sajat tapasztalatin
alapul6 els6 munkdbol mutatok be néhdny olyan részletet, amelyek a déli tengerek
szigeteire (egyebek kozott tehat Szumétrara) jellemz6 buddhista szokdsokat hivatottak
lefrni. Mivel, mint fent lattuk, e szokdsok nagyrésze megegyezik az indiaival, igy itt most
kizarolag olyan példakat mutatok be, amelyekkel kapcsolatban Yijing hangstilyozza,
hogy eltér az indiai praxistol.

Miel6tt néhany leirdsra ratérnék, érdemes megnézni, hogy miként jellemzi
altalénosan Yijing a déli tenger szigeteinek (nanhai zhu zhou # #3 ) buddhizmusat.

A déli tenger szigetein tobb mint tiz orszdg taldlhato, egyontettien a
Milasarvastivada (irdnyzatot koveti), de idénként tiszteletnek orvend
a Sammitiya” is, mostandban pedig néhdnyan egyszerre (kovetik) a
masik két (iranyzatot). (Nyugati irdnyb6l sorolva: Polushi [Barus] sziget,
Moluoyou [Malajzia], ami most Srivijaya, Mohexin (Mahasin) sziget, Heling
[Kalingga] sziget, Dandan (Natuna) sziget, Penpen sziget, Poli [Bali] sziget,
Juelun [Kunlun, Con Lon]* sziget, Foshibuluo [Bhogapura] sziget, Ashan
sziget, Mojiaman sziget, tovdbba [egyéb] kis szigetek, melyeket nem tudok
itt teljesen felsorolni.) Ezek mind a buddhista tant kovetik, a tobbségiik a
Kis szekeret, csak Malajzidban van kevés Nagy szekér (kovetd).*

Az indonéz szigetvilagban tehdt egyértelmfien a ,hinayana” irdnyzatok vannak
talsalyban, egyediil a minket kozelebbrél érdekls, immaron Srivijaya fennhatéséga ala
tartozé maldj tertileteken jelent meg a mahayana. Mivel Yijinget elsésorban a vinaya
érdekli, igy a megjegyzései is erre vonatkoznak, a ruhazat kapcsan példaul megjegyzi:

A déli tenger szigetein a (buddhista) apacak kiilénleges ruhat hordanak,
amelyet ugyan nem a nyugati (indiai) médon készitenek, de szintén
samkaksikanak [pali: sankacchika]® neveznek. Két konyok™ [90 cm] hosszi

1 WoLTERS 1986: 5.

2 Apabhramsa nyelvet hasznél6 korai pudgalavada iranyzat egyike.

% Ezzel az egyszer(i azonositassal nem mindenki ért egyet, lasd példaul Kanc 2015.

* T54.2125: 0205b11-16: A daish il A+ E, s EARAA R, EFIFK, LB TR Rk =(
PmBZA GG RN A7 AV E R R TN B mE . A A, &
2. Bt PREEARE . FTEN . R, AWM, TRk, MRk, %
AR, ERBEESH KR

% Kinai elnevezései: sengjiaoqi 14 fip¥4; sengjia 14 it ; sengjiezhi 48 38 %; sengqueqi 14 #p ¥5; sengjiaqijia
A8 Fp i itn; qizhi A8 3 jiezhi 38 %

% A zhou Jit az indiai hasta (kb. 45 cm) kinai megfelelje.
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és két konyok széles, a két végét osszevarjak, hozzavetSleg egy labnyit
[kb. 30 cm] kihagyva (varratlanul). A sarkait egy htivelyknyire [kb. 3
cm] beszegik. Feliilr6l bujtatjak 4t a véllakat és a fejet, a jobb véllat pedig
kidugjak. Nincs hozza derékov, és eltakarja a honaljat, a mellkast, lent a
koldokon ét talér a térden (is). Ha valaki viselni kivénja, ezzel nem sért
meg (semmilyen szabalyt). Két helyen van rogzitve, és képes arra, hogy
eltakarja, ha (valakinek) a kinézete visszatetsz6. Ha valaki nem szereti
(hordani), az is rendben van, akkor a nagy szerzetesek (mahabhiksu) éltal
hordott samkaksikat viselje. A kolostoron beliil vagy a szobakban egy
kusiilaka és egy samkaksika (elegendd).”

A déli szigetekre jellemz8, de az indiaiak szamara megmosolyogtaté mésik szokassal
kapcsolatban pedig ezt irja Yijing:

A déli tengerek szerzetesei magukkal visznek egy 3-5 labnyi (90-150
cm) szovetet, amely dupldn van 6sszehajtva, mint egy evésnél hasznalt
torl6kendS. Amikor leboruldsi szertartist mutatnak be, a térdiik ald
helyezik. Amikor mennek, a vallukon hordjak. Amikor nyugati (indiai)
szerezetesek idejonnek és észreveszik, mosolyognak rajta.”

Szintén a szerzetesi szabélyokkal fiigg 9ssze az a kérdés, hogy mennyi ideig kell bojtolni
egy betegség utan, itt Yijing nem pusztan leirja a kiilonbséget, hanem magyaréazatot is
ad, még ha ez meglehetdsen altaldnos is.

Nyugat-India Lata allaméban ha valaki megbetegszik, egy fél honapot
vagy egy teljesen bojtol. Megvarjak, hogy a betegség elmuljék, és csak
utana esznek, Indidban legfeljebb hét nap telik el (a betegség utan), a déli
tengereknél 2-3 nap. Ez a természeti kortilmények, a szokdsok és a testi
adottsdgok kiilonbségeinek koszonhetd.”

A kovetkez6 leirds Yijing legrészletesebb beszamoldja egy a déli szigetvilagra jellemzd
buddhista tinneprdl, mellyel kapcsolatban joggal feltételezhetjiik, hogy jelentés részében
éppen a szumatrai tapasztalatan alapul. A lefrds alapvetéen egy vilagiak és szerzetesek
altal kozosen megtartott uposattha (sz. upavasatha) tinnepet mutat be, melynek soran
Buddha szobrat kirbeviszik, megfiirdetik, illetve fiistolokkel, virdgokkal, valamint egyéb
ajandékokkal fejezik ki tiszteletiiket irdnta, mindezt els6sorban az érdemszerzés céljdbol.

7 T54.2125: 0216a24-b02: i3, RRAF—R, HMHEDF, FLMbsR. & -HE
—M. MBS, §— R, ARMF—T. BREFHEHRA, HELER. LERE. BR, &
3L, TARDE], @M. FHOLRE AL, GAPER Ak, RREEYHR. SREE, BT,
AR R B E MBI 3o W A P (LaRi4- i B AR By oo

% T54.2125: 0221al4-17: difssfd, AB—FhR=ZAR, BERD. AARFBA, FRBE
Bl BELBEARL, RBERMEL,

® T54.2125: 0224c22-25: A\ RAFE, LARFBL, REXA, RE—A. R TREST
fo PEES LA, BB AR, MYALE LW KRR,



Yijing (635-713) és a szumatrai buddhizmus

A déli tenger tiz szigetén az tinnepi felajanlds még pompésabb. Az elsé
napon bételdiot, illatos olajat, valamint egy kevés rizsszemet helyeznek
egy levélbdl késziilt tartoba, majd ezt egy nagy talba helyezik, és fehér
kapokrost(-kendével) letakarjak. Vizzel toltott aranykorsobol a foldre
csopogtetnek (a tal) el6tt, hogy ezzel hivjdk a szerzeteseket, és hogy
két nappal késébb délelstt beillatositsak magukat és fiird6t vegyenek.
A masodik napon délutdn megverik a dobokat és (mas) hangszereket,
elhelyezik a fiistolket és a viragokat, elgszolitjak a tiszteletremélt6 rend
szerint a szekereket és a hordszékeket, a lobogdk ragyognak a napon. A
szerzetesek és a vildgiak tomegesen vonulnak a(z adomanyoz6) héz(anak)
udvarahoz, ahol satrat dllitanak fel, az arany vagy bronz képmas csak ugy
ragyog és fénylik, melyet bekennek illatos anyaggal, majd a (képmast)
elhelyezik egy tiszta talban. Mindannyian fiistol6t és vizet hoznak,
és Oszinte odaaddssal megfiirdetik, majd miutin egy illatos kendGvel
megtorolték, beviszik a csarnokba, ahol fiistoléket és lampdsokat
allitanak fel, és dicshimnuszokat énekelnek. Ezutan a (kolostori) eloljaré
az adoményozonak [danapati] elmondja a danagathat [az adakozas versét],
elmagyarazva az érdemszerz6 cselekedet (hatdsét). Ezutan elkezdik hivni
a szerzeteseket, hogy jojjenek ki és mossak meg a keziiket és szdjukat,
majd cukrozott vizet isznak, és sok bételdiot esznek, majd szétszélednek.

A harmadik napon dél koriil (az adomanyozd) belép a kolostorba, és
tisztelettel bejelenti, hogy elérkezett a megfelel6 id6. Miutan a szerzetesek
megfiirdenek, az uposatha haz (zhaijia 7% %) felé indulnak. Ismét feldllitjak
a szobrot, roviden megfiirdetik, (de) a fiistol6k, a virdgok és a zene kétszer
annyi, mint az el6z6 reggel. Elhelyezik a felajanldsokat a képmas el6tt, és
(a szobor) mindkét oldaldn ot vagy tiz, diszbe oltozott fiatal lany (vagy
fia, ha tgy alakul) sorakozik: egyesek fiistolGtartét és arany fiirdSkancsot
tartanak, masok fuistol6t, lampast, friss viragot és fehér légycsapot. (Az
emberek) kiilonféle illatszertartokkal és dobozba helyezett tiikrokkel
érkeznek, hogy ezeket felajanljak a képmas el6tt. Megkérdeztem, hogy
milyen szandékkal (cselekszik mindezt), azt valaszoltak, hogy dldasért,
(mivel) ha most nem végzik el ezeket a felajanlasokat, akkor késébb aligha
részesiilnek ennek jutalmaban, vagyis ésszert, hogy ezt jocselekedetnek
nevezik.

Ezutén felkérnek egy szerzetest, hogy a (szobor) til6helye el6tt hosszasan
térdelve magasztalja Buddha erényeit, majd megkérnek mégkétszerzetest,
hogy a szobor mellett helyet foglalva olvassanak fel egy rovidebb
stitrabol egy fél vagy egy egész oldalt. Néha megaldjak a szobrokat és
kozosen buddha-szemet rajzolnak neki, hogy ezéltal még nagyobb dldast
[(jovEbeli) boldogsagot] szerezzenek. Ezutan (a szerzetesek) tetszésiik
szerint visszatérnek (a képmas) valamelyik oldaldra, visszahajtjak a kasiya
[aszerzetesi ruha] két szegélyét [...] kézmosds utan pedig étkezni mennek.
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74 Koésa Gabor

Ennek el6irasa és modja, vagyis a f6ld tehéntragyaval torténd beszorasa,
a viz megfigyelése és a ldbak mosdatdsa, illetve maguk az elfogyasztott
ételek, nagyobbrészt azonosak az indiai étkezési szokdsokkal, csak abban
kiilonboznek, hogy a haromszorosan tiszta (his)* fogyasztasa altaldnos.
Ezenkiviil gyakran levélbdl készitenek télcat, amely olyan széles is lehet,
mint egy fél gyékény, akar egy vagy két dounyi [10 vagy 20 liter] f6tt rizst
is el lehet rajta helyezni, de hasznélnak olyan edényeket is, amely egy
vagy két shengnyit (liternyit) tud befogadni, és ezt viszik a szerzetesek elé,
hogy atnyjtsék nekik.

Ezutdn htsz vagy harminc fajta ételt szolgdlnak fel, de ez csak a
szegényebbek esetében van igy. Kirdlyi csaldd vagy nagy gazdagsaguak
esetében bronztdlcdkat, bronztalakat és nagyjabol gyékény nagysagu,
levélbdl késziilt edényeken osztjak szét (az ételt). A lakoman fogyasztott
étel és ital akdr szaz fajta [iz(] is lehet. Az orszag kirdlya elveti megbecsiilt
statuszat és szolgdnak hivatja magat, a szerzeteseknek felszolgédlva az
étkeket. (A szerzetesek) minden ételt fogadjanak el, semmit se utasitsanak
vissza, mert ha csak annyit vesznek, amennyi elegendd, az adomanyozé
nem orvend, (csak) akkor lesz elégedett, ha talzottan is béven van (ételbdl):
négy vagy 6t dounyi (40-50 liternyi) rizsétel, két-harom talcanyi stitemény
és gytimoles. Az adomanyozo rokonai és 6todik hazig tartd szomszédai
mind hozzdk a kilonféle felajanlott ételeket: rizst, stiteményt vagy
leveszoldséget. fgy aztin egyetlen ember altal otthagyott étek haromnak
vagy négynek elegendd lenne, de egy bségesebb lakomandl (a maradékot)
még tiz ember sem tudnd elfogyasztani. Amit (a szerzetesek) meghagynak,
azt a szerzetesek a (vilagi) segitdikre hagyjdk, akik magukkal viszik.”!

A san jing rou =% olyan allat hiisa, amelyet a szerzetes nem latott és hallott elpusztulni,

6

illetve amellyel kapcsolatban kétely nélkiil biztos abban, hogy nem szamara vagtak le.
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Yijing (635-713) és a szumatrai buddhizmus 75
4. Mas buddhistak Szumétran

Ahogyan Dunhuang a nyugatot és keletet osszekotd szarazfoldi Selyemutnak volt fontos
allomdsa, tigy Szumatra hasonl6 poziciot foglalt el a tengeri Selyemt mentén az Indidbol
Kindba, illetve Kindbdl Indidba utazok szdmdra.” Mint azt az egyébként viszonylag
kevéssé feltdrt régészeti emlékek is bizonyitjdk, a buddhizmus az 5-7. szazad kozott
mint a Kasmirbol szarmazé Gunavarman (Qiunabomo K7k 35, 367-431)* vagy a dél-
-indiai Kancipuram-beli Dharmapala (korai 7. sz.).”

A helyi epigrafiai emlékek megerdsitik ezt a jelenlétet: a 682-686 kozotti idGszakra
datalhat6, a mai Palembang kornyékérsl, tehat Srivijaya feltételezett kozpontjabol®®
szarmaz6 nyolc darab, feliratos k6 (szanszkrit prasasti, indonéz prasasti) kozott talan
Sri Jananasa kiraly ltal a Sriksetra park épitése kapcsan elrendelt Talang Tuwo-felirat
mutatja leginkabb a buddhista terminolégia hatdsat.” A dél-indiai pallava irdssal,
szanszkrit szavak alkalmazasaval, de alapvetéen dmaldjul irt, 684-re datdlhato feliratot
(50x80 cm) L. C. Westenenk talalta 1920-ban a Palembang kozelében 1év6 Bukit Seguntang
(,Seguntang domb”) ldbénal, jelenleg a Museum Nasionalban (Jakarta) taldlhat6.®

684. marcius 23-i napon megalapitottdk a Sriksetra nevti parkot punta
hiyam Sri Jayanasa utasitasara. Ime a Fenség széndéka (a kovetkezo)
[pranidhananda]: Minden itt eliltetett (novény) (...) és minden j6 tettem
szolgaljon az Gsszes lény javara. (...) Ezen felil (az ide latogatoknak)
legyenek jo barataik [kalyanamitra], hogy megsziilessen benniik
a bodhicitta [vodhicitta] és a Harom Dragakd [ratnatraya] szeretete
[maitri]. (...) Legyenek még gondolataikban kitartoak, legyen ovék a
mahasattvak [mahdsattva] gyémant-teste [vajrasarira], legyenek pératlan
erejliek, legyenek gydzedelmesek [jaya], emlékezzenek el6z6 életiikre
[jatismara), érzékszerveik legyenek épek, legyenek formara szépek,
boldogok, mosolygdsak, nyugodtak, kellemes hangtak, Brahma-
hanguak [vrahmasvara]. Sziilessenek férfiként (wjja) [jadi laki], maguktol
legyen létezéstik, valjanak a cintimani edényévé [cintamaninidhanal,
legyen hatalmuk a(z djja)sziiletések felett [janmavasiti], hatalmuk
a karma felett [karmmavasitd], hatalmuk a szennyezettségek felett

¢ Lanri 1995: 1. N.3.

 ReicHLE 2007: 7.

¢ StacHE-ROsEN 1973.

% ReicHLE 2007: 16.

% A G. Coepss éltal javasolt és altalanosan elfogadott Palembanggal szemben néhany kutato
mashol feltételezte Srivijaya f6vérosat: J. L. Moens (Kelantan, Maléj-félsziget), R. BRADDEL
(Sabak, Kalimantan), megint masok pedig Thaiféldon (DiskuL 1980: 1).

¢ ReIcHLE 2007: 17-19.

% Capks 1930: 38. A Bukit Seguntangnal Buddha-szobrot is talaltak, melyet korabban a 3-5.
szézadra, jelenleg a 7. szdzadra datéltak (McKinnoN 1985: 11. PL. 6; 13. n.24, utébbiban Nik
HassaN SHUHAIMY 1979-es véleményét idézve).
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[klesavasita], és végezetiil érjék el a tokéletes és végsd megvildgosodast
[anuttarabhisamyaksanwodhi] &

AYijing altal emlitett 6t kival6 buddhista mester egyike, Sakyakirti Szuméatran élt: , A déli
tenger Srivijaydban él Sakyakirti (...), aki India ot részét bejarta és széles korti miiveltséget
szerzett.”! A 7-8. szazadban Szumdtrin minden bizonnyal jelen voltak bizonyos
ezoterikus buddhista eszmék.” A Kindban majd jelentés szerephez juté ezoterikus mester,
Vajrabodhi (Jin'gangzhi 4 Al %) és tanitvdnya, Amoghavajra (Bukong[gangzhi] 7~ % [R] 4])
mindenesetre Srivijayaban tartozkodtak, miel6tt Kinaba indultak volna tovabb. Yuanzhao
) 8 (719-800) szerint mester és tanitvanya nem Szumatran, hanem a szomszédos Javan
taldlkoztak 718-ban.” Az egyik népszerti ezoterikus széveg a Mahamayiri-vidyardjfi-siitra
volt, amelyet tobbszor is leforditottdk kinaira, a 4-8. szdzadban osszes hatszor, 705-ben
éppen a Szumatrardl nemrég visszaérkez6 Yijing (T. 985).” Zhu Yu % 3% 1119-es Pingzhou
ketan 3 i 7T 3% beszamol6ja utal arra, hogy egy Srivijayabol érkez6 buddhista az eredeti
valtozatot recitalja (még ha a kinai szerz6 nem is ismer rd erre a kinai forditds alapjan).”

Guangzhouban egyszer részt vettem egy lakoman, ahol nagyszamu
kilfoldi gytlt 6ssze a hivatalban. A kiilfoldiek vezetGje elGvezetett egy
Srivijayabol szarmazo egyént, aki (elmondésa szerint) kivéléan tudta
recitalni a Kongque mingwang-szitrat (Mahamayiri-vidyarajiii-siitra). Magam
részérdl azt gondoltam, hogy a buddhista frasokban szerepl6 tn. ,igaz
szavakat” (dharani-kat) kiilondsen nehéz megérteni, igy azt gyanitottam,
hogy csaldsrdl van sz6, és szivesen szereztem volna erre bizonyitékot,
meghagytam tehat neki, hogy recitdlja el. Az ember mindkét kezét a
hata mogé tette, egy oszlopnak tdmaszkodott és felkidltott, a hangja
olyan volt, mint amikor egy edénybe forrasban 1évé vizet ontenek, de
egyetlen hang sem hasonlitott a Pava-dharani athagyomdnyozddott
szovegére. Azt mondtam, hogy ezt a m{ivet mar tobbszor leforditottak, és
ez nem lehet azonos ezzel, de a szokds szerint a halottaknak ajanljak fel
ezt a miivet, és nem értem, hogy érthetne egy kinai lélek barmit is ebb61.”®

% Az eredeti szoveg atirdsat lasd Capis 1930: 39-40, a francia forditast lasd Capks 1930: 40-42,
a fenti magyar forditas alapvetSen ez utébbi alapjan késziilt, a szogletes zér6jelben szerepld
megfeleltetések pedig az el6bbibdl illesztettem be.

ReicHLE 2007: 16.

T54.2125: 0229c16-17: & - thilt B . A A #Fdm#E RIR (..) BERME S 5.

Miksic 2016.

73 WooDWARD 2004: 338, LEnNerT 2011: 351.

74 WOLTERs 1983: 53.

OvVERBEY 2016.

Pingzhou ketan % T3 2. fej. 24EHM, ¥ HiHE, EAKEAE. ERil—ZHFAL,
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Yijing Da Tang xiyu qiufa gaoseng zhuan cimt miivében szamos olyan buddhistat emlit,
akik Szumatran éltek rovidebb vagy hosszabb ideig.

A Jiaozhou-beli %/ Yunqi i&4] maldjul és szanszkritul is tudott, vilagi hivé lett
Yijing odaérkezéséig, de utana tjra tériteni kezdett.” A Jingzhou-beli # | Wuxing & 17
szerzetestarséval, Zhihonggal % 74 egyiitt egy honap alatt jutott el Srivijayaba, a kiraly
szivélyesen fogadta, a rendkiviili vendégeknek kijdrd aranyvirdgokat szort elé, majd
tovdbbment Moluoyu-be és Kedah-ba.”

Lizhou-beli ;% # Dajin X # mester néhany évig maradt Srivijayaban, ahol szanszkrit
miiveket tanulmédnyozott, és maldjul is megtanult (jie Kunlun yu # % %-3%).” Mint fent
emlitettiik, Zhengu # El 689-ben Yijinggel egyiitt tért vissza Srivijayaba, ahol tarsa
lett.*” Zhengu tanitvdinya Meng Huaiye %1% % (szanszkrit nevén Sanighadeva), szintén
Srivijayaban tanult, j6l ismerte a szanszkrit és malaj nyelvet (jie Gulun yu % 43&),
és fordito (fanyi #13%) lett® A Bianzhou-beli 7/ Daohong i % (szanszkrit nevén
Buddhadeva) Srivijayaban a Vinaya-pitakit (Liizang 4% #) tanulmanyozta.®

Ami a kés6bbi id6ket illeti, a 11. szazadban szintén Szumatran (Suvarnadvipan) élt
Dharmakirti, akihez llitolag Atisa (Dipamkara Srfjiana) elzarandokolt® Atisa 1012-
1024 kozott tartézkodott Srivijayéban (Palembangban vagy Jambiban).# Még ha Atisa
mesés Gtja ebben a formaban aligha torténhetett meg, de a Dharmakirtihez torténd
utazas ténye valdszintisithetGen igaz, hiszen a tibeti sz6veg Dharmakirtit egyértelmtien
hires szumatrai gurunak mutatja be.®

Osszefoglalasképpen elmondhaté, hogy a nagyjabél tiz éven keresztiil Szumatran
tartozkodo Yijing mivein keresztiil bepillantast nyerhetiink a szumatrai buddhizmus
sajatossagaiba, és megallapithatjuk, hogy a buddhizmus fontosabb centrumaihoz képest
létszolag a periférian elhelyezkedd Szumatra taldn lényegesebb szerepet jatszott, mint
ahogy ez elsé pillantasra ttinhet.

77 T51.2066: 0004a22-26; LAHIRI 1995: 39.

78 T51.2066: 0009b14- 18; LaHirI 1995: 94.

79 T51.2066: 0010b03-5; v6. Laniri (1995: 103) rosszul forditja a malaj tudasra vonatkozo részt.
80 V6. LaHr 1995: 116-117.

81 T51.2066: 0011c16-19; Lanmkr 1995: 118.

82 T51.2066: 0012a11-12; LaHRI 1995: 120-121.

8 BrowN 2004: 371, Miksic 2010: 23-24.

8 WoobpwarDp 2004: 347.

% Atida tibeti legendéjdnak forditasat lasd Decker 1995: 535-540.
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ELSODLEGES FORRASOK

Da Tang xiyu qiufa gaoseng zhuan X & &3 K % & 14 1% (T51.20606) [Yijing].

Genben shuo yigie you bu baiyi banmo AR —A G —#E [Milasarvastivada-
ekasatakarman] T24.1453 [Yijing].

Nanhai jigui neifa zhuan & %% & 1 %% (T54.2125) [Yijing].
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MECSI BEATRIX
BODHIDHARMA ES AZ ARHATOK.

MINTAKEPEK ES MODELLEK A KELET-AZSIAI
BUDDHISTA MUVESZETBEN

N

Emlékezés Miklos Pal tanar Grra

|. Bevezetés

Tobb mint 20 év telt el amidta Mikl6s Pal tandr tr 6rdit hallgathattam az ELTE-n, ésnagyon
boldog voltam, hogy miivészettorténet és japan szakos didkként végre hallhattam a kelet-
azsiai miivészetrdl, mivel6déstorténetrdl lebilincseléen izgalmas, inspirdld el6adasokat.
Tulajdonképpen nem ttlzas azt llitani, hogy Miklés Pal tandr trnak koszonhetd, hogy
az életem a kelet-dzsiai miivészet irdnyaba fordult, és témavezetSként sok személyes
taldlkozds és beszélgetés sordn egyre jobban megismerhettem az 6 sokszind, izgalmas
és inspirativ személyiségét. ElGaddsai mind a mai napig élénken élnek bennem, szinte
kalandfilmként latom magam el6tt a személyes torténeteit, kalandjait, ahogy l6haton
jérta be a dunhuangi barlangtemplomokat, vagy ahogy egy elkotozott 1abu kinai néni
fordult utanuk, amikor elmentek el6tte az utcan. Miklés Pél igazi reneszansz ember
volt: minden érdekelte, nyitottan és megismerésre kész hozzdallassal viszonyult a vilag
dolgaihoz. Nala nem kiiloniilt el az irodalom, torténelem és mivészet, és nem is ért
véget a tudédsa egy-egy diszciplina hatérainal. O igazi humanista médon érdeklodott
az ember irdnt, az Eurépatdl tavol él6 emberek éltal 1étrehozott mivek és az ezeken
at kifejez6d6 gondolkodasmod és kultdra hozzank kozelebbé tételével segitett az
elmélyedésben és a rdhangolodasban. Nagyon halds vagyok azért a tuddsért, aminek
koszonhetden az Academy of Korean Studies programjdn a tanar tr 6rdin elsajatitott
kulcsfogalmak ismeretének koszonhetSen az Akadémia mivészettorténész tandra Yi
Song-mi professzorasszony kiilonos szakmai odafigyeléssel segitette kutatdsaimat és
ajanlotta tanulmédnyaim doktori szinten valé folytatdsat Londonban, a School of Oriental
and African Studies mtivészettorténet-régészet szakan.

Amikor egyetemistaként Miklos Pal tanar urat kerestem meg, hogy vallalja a
szakdolgozatom témavezetését, az izgatott, hogy hogyan volt lehetséges, hogy egy
buddhista iranyzat, a chan' buddhizmus vallasalapit6jabol jaték baba valhatott Japdnban.
Mikl6s Pél tandr tr kényveiben (példaul A Zen és a mifvészet cim(i konyvében) nagyon
szemléletesen és bolcs humorral ir azokrdl a jelenségekrél, amik kiilonlegessé teszik a
chan buddhizmust a korabeli buddhista iskolak kozott, és kiemelte a szokatlan elemek,

! Ismertebb japan nevén ,Zen”.
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a megszokott gondolkoddsmédbol valé kizokkentés gyakorlatait - elsésorban a Rinzai
Zen iskola esetében.

Miivészettorténészként viszont sorra véve a chan buddhizmus alapitéjdnak
dbrazoldsait, az dbrazolasok eredetének kérdése kezdett érdekelni, hogy hogyan
kristalyosodnak ki és valnak népszertivé bizonyos dbrazolasi moédok. Hogy mi hatarozza
meg, hogy felismerhet6 legyen az dbrazolt személy? Voltak, illetve vannak-e alternativ
abrazolasi formak, és kimutathaté-e, hogy miért valtak bizonyos dbrazolasi médok
népszerivé?

Visszaemlékezésként e tanulmanyomban az akkori szakdolgozatom témdjanak
egy tovabb gondolt szegmensét mutatom be, felhaszndlva a magyar és idegen nyelven
részleteiben mar megjelent tanulmanyaim szovegrészeit,* osszeftizve a tanulsdgokat.

[I. Bodhidharma és az arhatok

Bodhidharmérdl, a chan (zen) buddhizmus legendas alapit6jardl agy tartjdk, hogy az
5-6. szdzadban élt Indidban, azonban a legkordbbi fennmaradt dbrazolasai csak a 11-
12. szazadbdl szarmaznak (Mecsi 2014). Két kiilonboz6 ikonografiai tipusa jelent meg
Kindban, és kés6bb e kétfajta abrdzolds keveredett egymassal. Az egyik a szakélltalan
tipus, a mésik - sokkal népszertibb - abrdzolds Bodhidharmat szakéllas, nagydarab
férfiként jelenitette meg indiaias vondsokkal és sotét borrel, aki gyakran csuklydt visel.
Kontextustol fiiggden vannak egyalakos Bodhidharma-képek és csoportképek is, illetve
triptichonok kozponti képeként is eléfordul az dbrazoldsa. Ezek koziil a legkorabbi a
csoportképben val6 megjelenités.

Bodhidharma abrézoldsdnak eredete visszavezetheté azarhatok képireprezentacidira,
és valoszin(i, hogy az arhatok csoportképeibél valt ki az 6nallé6 Bodhidharma-dbrazolas,
de az is elképzelhetd, hogy Bodhidharma mér eleve az 500 arhat csoportjaba tartozott.

Gyakran talalkozhatunk a kinai, koreai és japan mtivészetben buddhista szenteket,
vagyis arhatokat dbrazolé képekkel és szobrokkal. Ezek altaldban 16-o0s, 18-as vagy
500-as csoportokban abrdzoljak Gket, akiket gyakran sotét bérd, indiai kiilsejti, sokszor
groteszk megjelenésti személyeknek mutatnak be.

A szanszkrit arhat sz6 eredeti jelentése: ,érdemes az adomédnyokra”, amely jelentés
jol tikrozodik a fogalom kinai forditasaban is: (fEfik) ying ,adomanyoz” és it gong
felajanldsok” frasjegyek osszetételébdl, de talalhatunk e széra olyan forditasokat is, mint
példaul , aki nem sziiletik Gjj&” (~4£) vagy ,igaz ember” (&) (DE Visser 1923: 6).

Az arhat sz6 kinai kiejtése aludhan vagy ludhan, japanul rakan, koreaiul nahan vagy
arahan. Altalaban 500-as, 16-0s és 18-as csoportokban emlitik 6ket, amely csoportositasok
koziil a legrégibb az 500-as csoport.

De Visser (1923: 21-28) 6sszegytijtétte a legkordbbi buddhista forrasokat Indidbol, és azt
a kovetkeztetést vonta le, hogy az 500-as szam nem konkrét szim, hanem egyszertien csak

? Lasd a bibliogréafiaban.
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annyit jelent, hogy ,nagyon sok”. A legtobbet idézett és legnagyobb befolyassal bir6 forrds
a Feljeqyzések a buddhista tanitds fennmaradasarol, ahogy azt Nandimitra, a nagy arhat magyardzza.
Ezt a szoveget Nandimitra, egy 2. szdzadban élt Sri Lanka-i szerzetes irta. A szoveget
Xuanzang forditotta kinaira 654-ben Da Aluohan Nandimiduoluo Suoshuo Fazhuji cimen, de
gyakran csak Fazhujiként hivatkoznak e forrasra (Fong 1957: 35). Ebben a szovegben 16 arhat
jelenik meg, akiknek a nevei és a hozzajuk tartozo tertiletek vannak megnevezve, és a szoveg
azt is bemutatja, hogy hogyan bizza rdjuk a Buddha a tan védelmét.

A kiilonboz6 csoportokban szerepld arhatok nevei és a Fazhuji 16-os listdja kozott szamos
eltérés taldlhat6. Eredetileg az arhatokat a Buddha személyes tanitvanyainak tartottak, de
csupan ot személy taldlhatd itta Buddha 100 tanitvanyénak nevei kozott, és csak egy (Rahula)
a tiz legfontosabb tanitvany soraban. Amikor az 500 arhat kozott 29 arhatot név szerint is
megneveznek, mindossze négy (Pindola Bharadvaja, Vakula, Cuidapanthaka és Rahula)
szerepel az arhatok 16-os listajan (De Visser 1923: 197). A Lotusz-sttraban 500 arhatbol 11
szerepel név szerint, de csak Vakula szerepel koziilitk a 16 kozott. A Mahayanavatarakasistra,
amelyet az északi Liang-dinasztia (397-439) idején forditottak kinaira, csak két arhatot
(Pindola és Rahula) emlit név szerint (DE Visser 1923: 198).

Lévi és Chavannes (1916) megjegyzi, hogy az arhatok eredetileg a hinayana buddhizmus-
hoz kapcsolodnak, de a mahayina buddhizmus mégis beépiti alakjukat a sajat vilagképébe,
ahol a szerzetesek és arhatok helyett a bodhisattva kultusza a hangstlyos. Mi lehet hét az
arhatok integrélasanak az oka és a jelentGsége a mahayana buddhizmusban?

Wen Fong (1957: 28) tigy magyarazza ezt a jelenséget, hogy a mahdyina buddhizmus
az arhatok szerepeltetésével bemutatja alacsonyabb stituszukat, bar nem veti el teljesen
tanitisukat (ahogy ezt szépen szemlélteti a Lotusz-sitra ég6 haz-hasonlata). A hinayandra
jellemz6 arhatok szerepeltetése a mahayina buddhizmusban ahhoz is kothetd, hogy bizonyos
hinayana-szovegek (az Ekottarigamasiitra és a Sariputra pariprechisitra) amelyek a négy nagy
Srivaka e vildgban maradésardl szélnak, dsszekotik e tanitast Maitreya, a jové buddhdja
(jelenleg bodhisattva) eljovetelével. Maitreya az egyetlen bodhisattva, akit elfogad a hinayina
buddhizmus is, és a 2-3. szdzadban frt mahayana Lotusz-siitriban is igen fontos szerepet tolt
be, megelézve a kés6bb sokkal népszertibbé valo Avalokitesvara és Marijusri bodhisattuik
kultuszét (Fong 1957: 31-33).

Az arhatok 16-os csoportban valé szerepeltetése a négy égtdj sokszorozdsaval fiigghet
ossze, ahol védik a tanokat. Viszont Indiaban kialakult az egyik arhat, Pindola onall6 kultusza
is. Errdl egy 18. szézadi japan forras szamol be részletesen, alapul véve a kultusz leirdsanak
kinai forditasat (Qing Binduluo Fa). Tibetben, Mongolidban és a kinai lamaizmusban a 16
arhat masféle sorrendben szerepel, és néha tovabbi két személyt kapcsolnak a csoporthoz,
Dharmatratdt és a ,nagy hast Buddhat” (D Visser 1923: 62-78).

Kinaban az 500 arhat kultusza a Tiantaishan kornyékén viragzott, ahol a legkorabbi indiai
forrasokban emlitett Buddhavanagiri-barlangokban €16 500 arhat szolgalt mintdul. Itt id6r6l
id6ére megjelentek arhatok a hétkoznapi emberek kozott szerzetesnek dlcazva magukat.
A kultusz legkorabbi emlitése a 10. szdzadbol szdrmaz6 Song gaosengzhuan cimd frdsban
talalhato, amely a Song-korban €lt hires szerzetesek életrajzat tartalmazza.
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Az arhatok legkordbbi képi abrazoldsairdl iré forrasok alapjan gy gondolhatd, hogy
az 5-6. szazadban mar késziiltek agyagszobrok és festmények, ahol csoportban abrazoltak
6ket, de csupan 10. szazadi mésolataik és az frasos emlitések maradtak fenn réluk (DE Visser
1923:103).

Az egyik legfontosabb arhatabrazolads Guanxiu (832-912) szerzetes nevéhez kothetd, aki
kiilénos, fék alatt vagy barlangban meditéld, elttlzott vondst arhatjainak az dbrédzolasara
almaban kapott inspiraciét.

Az 500 arhat abréazoldsahoz szdmos kiilonb6z6 gondolat és képi forrds szolgalt alapul.
Altalaban elmondhato, hogy Kinaban az idegen, csodatévd szerzetesekben valé hiedelem
nagyon erésen befolyasolta a képi hagyoményt (Hsu 2017: 108). De Kindban megjelennek
olyan személyek is az 500 arhat sordban, mint példaul Liang Wu csaszér és késGbb a Qing
csaszarok (Kangxi és Qianlong), s6t, a 16. szazadban Marco Polo, a hires eurdpai utazé is
felttinik az 500 arhat koz6tt (DE Visser 1923: 139)!

A 13. szdzad kozepét6l a Yuan-dinasztia mongol szdrmazast uralkoddi szoros
kapcsolatot tartottak a tibeti buddhista vallasi vezetSkkel, ami az arhatok képi abrazoldsaira is
erds hatdssal volt. Zhao Mengfu (1254-1322), a Song-uralkoddcsalad leszarmazottja, az egyik
legnevesebb tudos festd és kalligrafus 1304-ben késziilt, voros ruhas szerzetest abrazold képe
és a rajta olvashato felirat nagyon tanulsagos az ekkoriban jellemz6 vallasi kornyezet és az
idegen foldr6l érkezé szerzetesek alakjénak feldolgozasa szempontjabol.

A Guanxiu-féle hagyomany alomban l4tott groteszk, emberfeletti képességekkel
rendelkez6 magikus figurdit ekkortdjt valtotta fel a realisztikus, valés tapasztalatokra
tdmaszkodd abrazoldsokon alapulé szemlélet. Viszont ha megfigyeljikk, Zhao Mengfu
nagyon is ragaszkodott a Guanxiu altal lefektetett hagyoméanyokhoz, ami kittinik az abrazolt
szerzetes gesztusabol és a kirnyezetébdl: ugyantgy elére nydijtja jobb kézfejét, és egy odvas
fa alatt iil. A kiilonbség taldn a kevésbé elttlzott, inkabb val6di személy benyomasét kelté
megjelenitésben rejlik.

1596-ban Ding Yunpeng (ca. 1547 - 1628) tjraélesztette a Guanxiu-hagyoményt, de alakjait
osszeftizve, az Europabdl a jezsuitdk altal Kinaba hozott metszetes nyomatok vonalkazott
stilusat is magan visel6 stilusban abrazolta 6ket. A dél-kinai Ningbo kiko6tdjében miikods
mihelyek az arhatok életének narrativ elemeit hangstlyoztak. Beltéri vagy tajba helyezett
képeiken tobb alkalommal lathaté, amint az arhatok kapcsolatba keriilnek masokkal, vagy
csodas tetteket hajtanak végre. A Yuan-kortdl kezdve az indiaias vondsok hangstlyozasa
és a chan patridrkak abrazoldsaival valé szoros kapcsolat jellemezte az arhutabrazolasokat.
(Mecst 2018:197-206.)

Egy 12. szdzad elejérdl szarmazd, 500 arhatot dbrazold képsorozaton jol lathatd
egy nadszélon &ll6, vizen atkel$ sotét bord arhat, aki nagyon sok hasonlésdagot mutat
Bodhidharménak azzal az 6nallé dbrazolasaval, ahol a patridrkat a Jangce foly6n egy
nadszalon valo atkelésekor festették le.
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Zhou Jichang: Arhatok dtkelnek a folyon. 111.5 x 53.1 cm, Tus és szinek selymen. 1178 koriil.
Museum of Fine Arts, Boston (A Daitokuji buddhista kolostor gyiijteményébdl, Kiotd, Japan).
(Kép forrdsa: http://www.mfa.org/collections/object/lohans-crossing-the-river-24232)
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1. A legkorabbi Bodhidharma &brazolasok

Bodhidharma legelsé képi abrazolasairél az 1120 koriil késziilt Huizong csaszar
inventdriumaban a Xuanhe huapu cim( m(iben olvashatunk, ahol megemliti a 8. szdzadi
festd, Chen Hong miivei kozott a hat chan patridrka dbrazoldsat.?

A9.szézad els6 felében késziilt Platform szatra dunhuangi valtozataban megtalalhato,
hogy a folyosén a Lankavatira szttrabol vett torténetek illusztracioi lathatok, ahol az ot
chan patriarka abrazoldsa is megjelenik.*

Li Gonglin (1049-1106) festé munkai kozott is emlitenek egy képet, ahol a pétriarka
atadja a dharma-kontost. (MEYER 1923 chapter I11/63.)

Ezen korai dbrazolasokrol sajnos nem tudjuk, miként is néztek ki, csak a szoveges
emlités maradt meg roluk.

l11.1. A Kézanji Bodhidharma

Az els6 azonosithaté Bodhidarma dbrazolas egy 1054-re datalt kinai fametszetes nyomat
alapjan keésziilt 13. szézadi rajz, amely Japanban a Kiot6 kozelében, Toga no O-ban
1év6 Kozanji kolostorban maradt fenn. A fametszetes nyomaton lathat6 hat abrazolast,
amely a chan tanitds ataddsat illusztralja Bodhidharmétél Huinengig, a japan rajzold két
osszeillesztett papirra készitette el.> Az els¢ abrazoldson latjuk Bodhidharmat, a jobb

3 LAING 1978: 273, BARNHART 1997.

* YAmpLOsKY 1967.

° A rajzon, jobbra fent lathatjuk a Kozanji templom pecsétjét. Az alapité Myo-e Shonin (1173-1232)
idején fontos mtivészeti kozpont volt ez a hely, ahol kinai képek masolasaval is foglalkoztak. Ezek a
képek szolgaltak aztdn mintaképként a kés6bb Japanban késziilt buddhista dbrazolasokhoz. Az itt
dolgoz6 mtivészek koziil megemlithetjiik a Koya-hegyrél érkez6 Gensho apatot (1146- 1208 utéan),
Myo0-e Shonin tanitvanyat, E-nichibot (aktiv a 13. szazad els6 felében, aki a hires medital6 Myo-e
képet festette, és akinek a nevéhez koti a széban forgé patridrka-nyomat masolatat Mochizuki)
és Shunga és Kaneyasu néven miikodott még itt két, kevésbé ismert miivész. (FONTEIN-HickmAN,
1970: 1-5) My6-e Shonin mélyen érdeklédott az Avatamsaka (Kegon) iskola kinai gyokerei irdnt,
és Fontein és Hickmann azt is megjegyzi réla, hogy maga személyesen masolta le a Gandavyiiha
szoveg illusztracioit. (Uo.) Az is ismeretes, hogy Myo6-e er6teljesen szimpatizélt a Zen tanitassal,
hogy tanitvanyainak azt tandcsolta, hogy kérjék ki Zen mesterek tanacsat, ha elakadtak a buddhista
tanok tanulmanyozasaban. (Uo.) Myo-e kezdeményezte az tigynevezett Daruma Kashiki szertartast
is, amit Bodhidharma tiszteletére hozott létre, igyhogy nem meglepd, hogy ebben a kolostorban
talaljuk meg a hat chan patriarka abrazolasat. (Uo.)

Nem ismerijiik a rajz eredetijeként szolgal6 kinai nyomatot, de valészintinek latszik, hogy a mésol6
a hat abrét szabadon rendezte el a két dsszeillesztett lapra, és el is hagyhatott képi részleteket,
amelyek esetleg a kinai eredetin jelen voltak. (Uo.)

Chapin (1945-46: 75-78) tgy véli, az eredeti kinai kép prototipusét egy Jojin (1011-1081) nevd japan
szerzetes készithette el, aki 1072-ben jart Kindban, és nem is tért onnan vissza. Napléjaban (San
Tendai Godaisan ki) feljegyzi 1073-bol, hogy meglétogatta Luoyangban a Chuanfa yuan nevi helyet,
ahol a szutragytjteménybdl kikolesonozte a hat chan patriarka dbrédzolasat, amit méasnap mar
vissza is adott és a masolatokat azonnal Japanba kiildte. A feljegyzés azt is megemliti, hogy a hat
patriarka abrazolasait két papirlapon kiildte el Japanba. (WATANABE 1934, CHAPIN 1945-46: 75-78).
Jojin itt tartézkodott, amikor Qisong, a Chuanfa Zhengzong ji iréja ebben a kolostorban halt meg
1072-ben.
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fels6 sarokban, 6t Huike, a masodik pétridrka dbrazoldsa koveti balra fent, Sengcan,
a harmadik pétridrka kozépen jobbra, Daoxin, a negyedik patridarka kozépen balra,
Hongren, az 6todik patriarka a jobbra lent, majd végiil Huineng, a hatodik patridrka
adbréazoldsa zdrja a sort a kép bal als6 részén.

Bodhidharma egy kétoldalt felfelé fvel6 tamldju székben iil, bal kezében botot tart.
Tanitvanyai veszik koriil. Huike (hagyomédnyosan 487-593) térdel el6tte. Levdgott
bal karjabol omlik a vér, és levagott karja a késsel egyiitt el6tte hever a foldon. Ez azt
a jelenetet mutatja be, amikor Huike a legenddk szerint levdgja bal karjat, csakhogy
felfigyeljen ra Bodhidharma és tanitsa 6t. Bodhidharma széke mogott harom alak all,
kett6t a folttiik 1évé feliratok alapjan tudunk azonositani. Ok Daofu szerzetes és Zongchi
szerzetesnd dbrazolasai. A harmadik valdszintileg Daoyu lehet.® Ez a harom tanitvany
volt jelen, amikor Bodhidharma atadta a patridrka kontost Huikének, ezzel hivatalosan
utédjaul vélasztva 6t.

A kép legalso bal sarkdban a felirat az eredeti nyomtatott kinai forrason talalhaté
szoveg madsolata, amelybdl kidertil, hogy a képet 1054-ben nyomtattdk. Ez a felirat elég
esetlegesen és dsszestiritve szerepel a kép sarkdban, és a kovetkezéképpen oldhato fel:

»Zhihe évének 11. honapja elsé napjan kezdték a nyomtatast és Runei neishi sheng
és Neishi Huangmen chen Chenlu mutatta be (a mt tervét?) a csdszarnak, aki sajat kézbe
vette ezt az tigyet.”’

A Bodhidharma koriili felirat pedig a kovetkezét irja:

A tanitvany Daoyu és Zongchi szerzetesnd. Egy (i.e. els6 csoport)”

,Azelsé patridrka, Bodhidharma, posztumusz neve Yuanjiao (i.e. tokéletes kerekség
megvildgosodas) Chanshi.”

A masodik pétridrka [Huike], amikor még csak gyakorlé volt.”

Huike itt fiatal vildgi emberként jelenik meg. Bodhidharma el6tt térdel, a vér még
omlik levdgott karjabol. El6tte, mint valami felajanlds Bodhidharménak, hever ott
levégott karja, mellette még a kés is lathatd, amivel Huike levagta a karjat.

Ez az egyetlen olyan abrazolds, ahol Huike nem szerzetesként, hanem vilagi
emberként keriilt dbrazolasra, és az is kiilonos, hogy a levagott karja nem ruhaval
leboritott kosarban vagy télon lathatd, s6t még a képen a kés is szerepel. Qisong lefrdsdban
Huikét Shenguang-nak, néha Sengkének hividk,® ami szé szerint ,Ke szerzetes”-ként
fordithato, és gy irjak le, mint aki negyvenéves kordban taldlkozik Bodhidharmaval.’
Chapin megjegyzi, hogy Suzuki Esszéinek els6 kiaddsaban 1963-ban azt irja, hogy “ez

¢ Nem minden irasjegy latszik élesen a képen, de Daoyu neve fordul el6 Zongchi szerzetesnével
egytitt a forrasokban, amikor Bodhidharma tanitvényaival jelenik meg. Példdul abban a
torténetben, ahol a tanitas megértésével kapcsolatban emlitik, hogy mig e két tanitvany csak
a ,borét”, illetve ,hasat” ragadtdk meg a tanitdsnak, addig Huike egészen a velejét értette
meg. Qisong irja le ezt a torténetet (Chuanfa Zhengzhong ji [A Dharma igaz leszarmazésanak
feljegyzései] (T.51.2078). Cf. Suzuxi 1963: 177, CHAPIN 1945-46: 75-78.

7 CHAPIN 1945-46: 75-78.

8 Qrsong T.51.2078.

° DAOXUAN (645), a 7. szdzad kozepén irja, hogy Huike 40 éves volt, amikor Bodhidharmaval
talalkozott.
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az ember (akit kés6bb Huikének hivtak) azt mondjak, hogy egy vildgi ember volt, vagy
egy konfucidnus katona.” 1" Viszont ezt az éllitast nem hivatkozza meg, és mashol sem
taldlunk erre még hivatkozast, hogy Huike vilagi ember lett volna."

Kozanji Bodhidharma. Részlet a hat pétridrkat dbrdzolo rajzbol. 13. szdzadi mdsolat eqy 1054-es kinai
fametszetes nyomatrol. tus papiron, Toga no O (Kiot6 mellett, Japdn)
(Kep forrdsa: Fontein-Hickmann 1970:n0.1)

=
S

Suzuki 1963: 176.

A Huike mint vildgi személy hagyoményarél Mochizuki cikkét idézik (valészintileg
Mochizuki Shinkyo, aki az 6t kotetes Bukkyo daijiten buddhista enciklopédiat allitotta dssze).
(cf. WATANABE 1934: 437, CHAPIN 1945-46: 75-78).

FontEIN-HickmaN (1970:1-5) eztafajtadbrazolastigy magyarazza, hogy mivel a Xugaosengzhuan
cfmi miben (645) szerepel Huike talalkozésa banditakkal (bar sok részletében mds elemeket
is tartalmaz a torténet), igy meglehet szerintiik, hogy a félkart abrézolas a banditdkkal valé
talalkozds utani balesetre utalhat, és hogy a mtivész egy olyan szovegvaltozatot kdvethetett
Fontein-Hickmann szerint, ahol nem felszentelt szerzetesként dbrazoljak Huike-t. Bar ilyen
szdvegvariansrol nincs jelenleg tudomasunk.

Mivel a buddhista mtivészet kutatisdban (is) félre kell tenniink azt a hosszu ideig
meghatarozé szemléletet, miszerint mindig a szoveges forrasok hatnak a képi abrazolasokra,
valdszintibbnek tartom, Osszevetve ezen abrazolast a korabeli arhatabrazolasokkal, ahol
vildgi személyek jelennek meg adomanyaikkal az arhatok el6tt hasonlé képi kompozicioban,
hogy a képi kompoziciok hathattak ezen ikonografiai tipus megjelenésére és nem feltétlentil
kell szoveges forrast keresniink elsédleges meghatarozé elemként. (Bar a korabeli szébeli
legendaképzédést sem hagyhatjuk ilyenkor figyelmen kiviil.)
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Viszont az a fajta dbrdzolds, ahol egy buddhista mester (arhat) el6tt vildgi emberek
mutatnak be aldozatot, adoményoznak nekik valamit, gyakran eléfordul a Song-kori
arhat-abrazolasokon. Elképzelhet6, hogy ez az abrdzoldsi hagyomany még kordbbi
példakra tdmaszkodik, mivel kordbbi mesterek nevére hivatkozva késziiltek a késébbi
ilyen kompoziciok. A Lu Lengjidnak (aktiv ca. 730-758) tulajdonitott hat album lap
(egyenként 30 x 53 cm) a Pekingi Palotamtizeumban a hires Tang mester nevét viseli, de
bizonyithato, hogy késébb, a Song korban festették.

Lu Lengjia-nak (aktiv ca. 730-758) tulajdonitva: részlet az arhatokat abrazolé albumbal,
Peking, Palotamiizeum (Kép forrdsa: Hall 1989:23)

Lu Lengjia az egyik legismertebb fest6 a 8. szdzadban, és a legendas festd, Wu Daozi
(aktiv 710-760 kortl) tanitvanya, aki magéval egyenrangtinak ismerte el. Az albumban
abrazolt patridrkak szerzetesi ruhat viselnek és vilagi ruhds imadkozok és ajandékozok
veszik kortil alakjukat. Az album minden lapjan a jobb alsé sarokban olvashatjuk Lu
Lengjia nevét. A tobbi felirat pedig az abrazolt személyek nevei és a sorozatban elfoglalt
szamozasuk kinai és tibeti frassal. Eszerint az abrazolt személyek sorban a harmadik, a
nyolcadik, a tizenegyedik, a tizennegyedik és a tizennyolcadik arhatok. Minden lapon 26-
37 pecsét lathatd, amelyeket akkor nyomtak a képre, amikor Gjramontiroztak Sket. Ami
érdekes, hogy nem taldlunk 12. szdzadnal régebbi pecséteket a képen. A tizenhetedik
és tizennyolcadik arhat, akiket sdrkannyal, illetve tigrissel dbrazoltak, csak a kés6bbi
koroktél véltak népszertivé, és az abrazolt bttorok stilusa is arra engednek kovetkeztetni,
hogy a képet a Song, és nem a Tang korban készitették."? Tehat elképzelhets, hogy a
Tang kori kompoziciokat Gjraalkotték a Song-kori kornyezet abrazolasaval.

12 HarL 1989: 22-23, MEesNiIL 1999: 67-69.
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A nyolcadik arhatot abrdzolé kép felting hasonlésagokat mutat a Kozanji
Bodhidharma kompoziciéjaval. Az il6 helyzet, a bot a kézben, az enyhén el6reddlé poz,
a szandalos ldbak, ahol az egyik 1ab kissé felemelkedik, hangstlyozza a két kép kozotti
hasonlésagokat. Az arhat el6tt imadkozo figura egy vildgi személy idegen vonasokkal,
turbanszert fejdiszt visel és korallokkal teli talat ajénl fel neki.

Hasonl6 jelenetet lathatunk Zhou Jichang 12. szdzadban késziilt képén, ahol
zarandokok ajanlanak fel adomdnyokat az el6ttitk megjelend arhatoknak (Boston
Miivészeti Mtzeum). Ez a kép mas szempontokbdl is érdekes. A héttérben lathat6 viros
leples arhat egészen hasonld a késébbi Bodhidharma-abrazolasokhoz, ahol Bodhidharmat
testes, voros ruhds szakaéllas figuranak mutatjak be, akinek egy foga mintha hidnyozna.

Zhou Jichang: Zardndokok ajddékokat ajanlanak fel arhatoknak. 111.5 x 52 cm, Tus és szinek selymen.
1178 koriil. Museum of Fine Arts, Boston (A Daitokuji buddhista kolostor Qyiijteményébél, Kiot6, Japdn).
(Kép forrdsa: https./fwww.mfa.org/collections/object/pilgrims-offering-treasures-to-lohans-24135)
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Az indiai zomok férfi, akinek jellegzetes két eliils6 foga van, mar megjelenik a Tang
korban is a dunhuangi barlangtemplomok festményein. (Dunhuang Bihua, 1959, fig. 172
PLATE 43)"

A Lu Lengjia-képen latott kompoziciés séma igen népszerti volt a Song-korban.
Példaul Liu Songnian (aktiv 1170-es évektél a 13. szédzad elejéig) 1207-re datélhato képe
egy nagyon hasonlé 6 alakot abrazol, bottal, hasonlé szerzetesi oltozetben, mint
a Kozanji-beli Bodhidharma vagy a Lu Lengjia-féle arhat. Elétte egy vilagi oltozetti,
kisebb méretben abrazolt fiatalember lathatd, amint adoményt nydjt felé. Az 6ltozete
hasonl6 a Kozanji-beli képen Bodhidharma el6tt megjelend Huike 6ltozetéhez.

Liu Songnian (aktfv 1170-es évektdl a 13. szdzad elejéig): arhat és ey vilagi személy. 1207.
Tus és szinek selymen. Fiiggd tekercskép 118,1 x 56 cm Taipei Palotamiizeum
(Kép forrdsa: Bo Songnian 1997, n0.36)

% Bodhidharma hianyzo6 els6 fogardl lasd az 1125-ben késziilt Biyan lu cim irast.
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111.2. A Kanchi-in Bodhidharma

Egy masik korai kinai abrdzolds mésolata a Zen patriarkakrol a kiot6i Toji Kanchi-
in nevi altemplomdban maradt fenn 1154-b6l, ami nagy valdszintiséggel egy 1064-
ben Suzhouban a Wanshou yuanban emelt ké sztélé faragvanyanak pacskolatdn alapul.
(Chuanfa Zhengzong ji illusztralt tekercs, Joen masolata. Az eredetit Fori Qisong (1007-
1072) szerkesztette 1061-ben, megtaldlhat az Atami M{ivészeti Mzeumban, eredetileg
Kanchi-in, Kiotg). **

Chuanfa Zhengzong ji illusztralt tekercs, Joen mdsolata. Az eredetit Fori Qisong (1007-1072) szerkesztette
1061-ben, megtalalhato az Atami Mifvészeti Miizeumban, eredetileg Kanchi-in, Kioto.
(Kép forrdsa: Brinker-Kanazawa 1996. fig. 109.)

Az illusztralt tekercs a tanitds ataddsat abrazolja. A kényv harom részbdl all: a Chuanfa
Zhengzong ji, Chuanfa Zhengzong dingzu tujuan, és a Chuanfa Zhengzong lun részekbdl.’
A tripitakdba kerilt véltozat sajnos nem tartalmaz illusztraciokat. Ugy vélik, hogy a
Kanchi-inbeli véltozat illusztraciéit maga a szerzé Qisong készitette. A Bodhidharmat és
Huiket abrazol6 kép alatt a kovetkezd feliratot olvashatjuk:

A huszonnyolcadik patridrka Bodhidharma. [kisebb bettikkel: ] nem
mindig hivtak 6t ezen a néven, hanem ismert volt Dharmatiriként is: Mind a
harminchdrom beszédében [ vége a kisbettis résznek | Dél-indiai szarmazast
volt, Sha-ti-li [ie., Ksatriya], és az orszag kiralyanak fia. Prajnatara alatt

4 WATANABE 1934: 435-438.

5 T. 51. 768-73. A Taisho Tripitaka kiilonallé részekként publikdlja a hdrom irast. (Nos. 2078,
2079 és 2080), de eredetileg az elsé cim tartalmazta mind a harom irast. (CHAPIN 1945-46:
78-85)
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lépett be a szerzetesrendbe és megkapta a tanitdst. Azt mondjék, ez a
tanitds Guanyin Pusatél szdrmazik. Hatvanhét éven at gyakorolta a
tanitast, majd elment keletre Zhendanba (i.e. Kindba): amit 4tadott, az a
kovetkez6 volt: “Kozvetlentil az ember szivére mutass, és engedd, hogy
megértse valodi természetét, és Buddhdva valjon.” Nem tdmaszkodott
frdsokra. El¢szor Liangba ment: de mivel nem nyilt szdimara lehetdség ott,
Eszak Wei-be tavozott, It Songshaoban tart6zkodott [i.e. Shaoshiban, ami a
Song hegy része] kilenc évig. Itt tanitvanyava fogadta Huikét, aki kovette 6t
az Uton. Uténa atadta neki a nagy tanitést és a patriarkatus szimbolumait, a
szerzetesi kontost és a szilkét. Tgy hét 6 az els6 patridrka, aki ezen a foldon
(i.e. Kindban) tovabb vitte a tanitast. Utdna a Shaolin kolostorba ment, ahol
belépett a Nirvandba. A gathi, amellyel atadta a tanitdst a kovetkez6 volt:
Erre a vidékre jottem és atadtam a tanitast, amely megvéd az illuzérikus
vagyaktol. Egy virdg 6t szirmat nyitja és a gytimolcs [i.e. a Megvildgosodas|
kiteljesedik [vagy természetesen megérik].

A Kanchi-in tekercs végén a felirat arrdl tdjékoztat, hogy ezt a dokumentumot Joen
masolta a Zenrinji templom meditdciés csarnokdban a Nimpyo negyedik évének (1154)
hetedik hénapjanak tizenharmadik napjan. A Joen altal lemasolt eredeti dokumentum
valoszintileg 1061 és 1154 kozott érkezhetett Japanba.

Bodhidharma és Huike abrdzoldsa a méasodik legkorabbi Bodhidharma-abrazolds,
és ezen a képen egyszerre van abrdzolva a levagott kar, és a patriarkdtus dtaddsdnak
szimbolumai, a szerzetesi kontos és a kolduldszilke is, holott e két esemény (a kar
levégasa és a patriarkatus ataddsa kozott éveknek kellett eltelnitik, de ez a fajta dbrazolds
igen gyakori a miivészetben, ahol a leglényegesebb eseményeket stiritik bele egy képbe).
Huike itt szerzetesi viseletben lathatd, amint Bodhidharma el6tt térdel.

Kozottik egy kis asztalon lathaté a kenddvel letakart levdgott kar. Huike a
patriarkatus szimbélumait, a kontost és a szilkét tartja a jobb kezében, amelyeket
Bodhidharma adhatott at neki.'®

A képet tartalmazé md torténetérdl és tartalmardl Chapin ir Watanabe cikkére
tamaszkodva.” Az e tanulmédnyban felhasznalt forrasok szerint két nyomtatott valtozata
létezett ennek a konyvnek. Az els6 egy magdnkiadas volt, ami Wanshou Chanyuanban
késziilt Suzhouban 1064-ben. A masodik nyomtatott valtozat, mivel az eredeti konyv
elveszett, ami a fuzhoui Kaiyuan siben késziilt, valészintileg 1164-ben késziilt az 1104-
ben késziilt magankiadds masolata nyomdn. Sajnos nincs informéciénk arrél, hogy ezen
kiadasok tartalmaztak-e illusztraciokat. Viszont nagyon érdekes az a rész a Chuanfa
Zhengzong ji konyv elején, ami megemlékezik arrél, hogy atadtak a csaszarnak a mtvet.
(T 51.715)

¢ Bodhidharma kontosének természetellenesen felfelé ivelé véll koriili része kiilonos
parhuzamot mutat a korabban latott Kozanji-féle dbrazolas széktamldjanak ivével!
7 CHAPIN 1945-46.
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A hegyekben korabban alapos kutatdsokat végeztek, hogy megtaldljak
a Tripitaka (részleteit), szttrakat és szerzetesek életrajzait. Az az anyag,
amit a chan mesterekrdl és patriarkakrol talaltak, osszeftizték és revizio ala
vetették. A fellelt hibakat, még ha régen is irtak, kivették a szovegekbdl
és valasztani kellett a szovegvaltozatok koziil, még ha mind régiek
voltak is, hogy mi kertiljon be a végleges valtozatba. A patridrkdkra
[kiilonosen Bodhidharmara!] vonatkozé tények és datumok kiilonbségeit
az olyan konyvekben, mint a Chuan denglu [azaz a [ingde Chuan denglu],
az életrajzokban taldlt dllitdsokat és hosszi évek torténelmét at kellett
dolgozni, dsszeftizni és javitani, amikor ezt a mivet kiadtuk, amely tobb
tizezer sz6t tartalmaz. [A csaszdr] kijelentette, hogy ez a mti Chuanfa
Zhengzong ji néven, mig az a [ rész|, amelyben illusztraciok is vannak a
buddhista pétriarkakrol, Chuanfa Zhengzong dingzu tinak neveztetik, és
a végén a patridrkak tanitasait tartalmazo rész pedig Chuanfa Zhengzong
lunnak. Az egész m{i Gsszesen 12 juan és egy rész a patridrkak képeivel,
amelyet Wu mester festett selyemre. (T 51.715).

A szovegb6l megtudhatjuk, hogy Renzong csaszar a Song korban hivatalosan is elfogadta
a chan iskola altal timogatott Qisong éltal rajzolt buddhista patridrkdk listdjat. Azt is
fontos megjegyezniink, hogy Qisong nagyon sok egymésnak ellentmondé anyagot talélt,
amelyek koziil sokat figyelmen kiviil hagyott sajat megitélése szerint vagy ugyanabban
a templomban él6 mas szerzetesek tandcsara hallgatva. E templomban élt akkor a japan
szerzetes, Jojin is.

Ebbél a szovegbél megtudhatjuk, hogy a dingzu tujuanhoz késziilt illusztraciok
elvesztek és nem taldlhatok a Tripitakdban.

Val6szind, hogy az illusztraciékat nem vették figyelembe, mivel a Bodhidharmarol
(és valoszintileg mas patriarkakrol) késziilt illusztraciok nem feleltek meg a szévegben
lefrtaknak.

De az is lehetséges, hogy valamelyik festd, akinek volt egy nem illusztrdlt
Bodhidharma-életrajza (mint példaul a Jingde chuandeng lu szovege) készitett maga
illusztraciokat a szoveghez. Késébb ezt a szoveghez hiibb valtozatot kezdték el hasznalni
a Bodhidharma -legendakhoz és a dingzu tujuan illusztraciéit figyelmen kiviil hagytdk.

A Taisho shinshii daizokyo (T) szbvege a Zojoji Hoen gytjteményének Ming-kori
kiadasan alapul. Ha 9sszevetjiik a csdszari gytijtemény Song-kori kiaddséval (Kannai-
sho Tosho Ryo), azt latjuk, hogy bar a képek hidnyoznak a Ming kiadasbdl, az egész
szovegrész hidnyzik a Tosho Ryo madsolatbol. Watanabe szerint a Kanchi-in tekercs
pontosan megegyezik a Tripitakiban taldlhaté véltozattal, ezért Chapin tgy véli, hogy
a képeket szandékosan torolték abbol a kiadasbol, amely a Tripitaka szerkesztéséhez
szolgalt mintaképil.

Az egyediili kiilonbség a megemlékez6 rész a Kanchi-in tekercs végérsl. Es az is,
hogy a Kanchi-in tekercs egy ajdnlést is tartalmaz, ami igy hangzik:
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A Sramana (szerzetes) Shoujian, Zhiyi és Qiaochu egy kétablat emeltetett
Wanshou Chanyuanon Suzhouban. A Julubeli Moyuan firta (az
irdsjegyeket) és a pecsétek irasjegyeit is a tabla fels6 részén. A yanmeni
Tongdi készitette a véseteket. A keleti Wubeli Kun shanrdl érkezett Hefu
adomanyozta a pénzt a ké feldllitdsahoz és elrendelte a munkasoknak,
hogy assdk ki a k6 helyét.

A Kanchi-in tekercs végén egy vazlatot lathatunk a sztélérdl, rogzitve annak méretét
és az életrajzok helyét a sztélén. *® Mivel a Kanchi-in tekercsen az életrajzok hasonloképp
vannak elrendezve, Watanabe szerint a Kanchi-in tekercs a sztélé dbrazolasait koveti. De
az is lehet, hogy a sztélé dbrazolasait készitették a tekercs eredetije nyoman.

A felirat szovege:

,Joen mésolta a Zenrinji meditacids csarnokaban Nimpyo (1154) 7. hénapjanak 13.
napjdn, a Jitsunin példanyéval dsszevetve.”

A tekercshez rogzitett masik papiron pedig a kovetkezd szoveg all:

,Hori ki-i 5. évének (1755) 8. honapjanak 5. napjan javitottak.”

Watanabe cikkében lefrja, hogy Jitsunin a jobboldali miniszter fia volt, és a buddhista
tanitdst megkapta Kakusho Ho Shinndtdl, aki Ninnaji apétja lett. Joenrdl nincsenek
informéci6ink. Watanabe szerint a sztélét 1064-ben emelték és a Kanchi-in tekercs
eredetijét valoszintileg 1064 és 1154 kozott hozhattak Japanba.

Watanabe szerint a Chuanfa Zhengzong ji sziovegének elején olvashatd
megemlékezésben szerepld Wu altal készitett rajz lehetett a mintdja a sztélé
dbrazolasainak. A Kanchi-in tekercs ruhareddinek megfogalmazasa a 11. szdzadi
stilusban késziilt, amely kés6bb a japan emaki tekercsek modelljéiil is szolgalt.

IV. A chan és az arhatok

A chan (japanul zen) buddhizmus kiilonosen kedvelte az arhatokat. Japanban a Rinzai és
az Obaku zen az 500 arhat kultuszéat, mig a S6t6 zen irdnyzat a 16 arhat kultuszét részesitette
elényben. Amikor alapitéjukat, az indiai Bodhidharmat dbrazoltak, a rendelkezésre all6
arhat dbrazolasokat hasznéltak kiindulasi pontnak.

Bodhidharma arhatnak is tekinthetd, igy ez a hasonlésag nem meglepd. Az érdekesség
viszont az, hogy a nddszalon 4llo, vizen atkel6 Bodhidharma els6 fennmaradt emlitése
csupan a 13. szazadbol szarmazik.

Ez a legenda taldn az egyik legidézettebb torténet Bodhidharma életébdl, ahol a
patridrka egy nadszal segitségével kel &t a Jangce-folyon. Ujra alaposan megvizsgélva
ezt a legendat meglelhetjiik annak okat, hogy miért is kelhetett at Bodhidharma a
nadszalon, egyes tjabb legendak szerint nem csak a Jangce-folyon, hanem a tengeren

% Nyolc kinai 1db magas és 6t kinai 14b széles.
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is, és talan ennél az epizédndl mutathaté ki tobb-kevesebb bizonyossaggal a képek és
szovegek kiilonds kapcsolata, megcafolva szamos kutaté e téren végzett vizsgalodasa
alapjan levont kovetkeztetéseket. Az egyik legkorabbi eredeti nddszdlas Bodhidharma
abrazolds a 13. szazad elejére keltezhetd. FestGjének nevét nem ismerjiik, de annyit
tudunk, hogy a képen talalhato kisérészoveg ir6ja Changweng Rujing (1163-1228), a hires
kinai meditdci6s mester, a hazdnkban is egyre népszertibb hires japan szerzetes-filozéfus,
aSoto Zen iskola megalapitéja, Dogen Kigen (1200-1253) tanit6ja volt. Sajnos ez a festmény
elveszett a Mésodik Vildghabora alatt, csak fényképek maradtak réla. A festmény az
1228-as év el6tt keletkezhetett, vagyis a festményen taldlhato irds készitdjének halala
el6tt. Bodhidharma kopasz, szakéllas és fiilbevalét visel. Ruhdja hullimzik a szélben.
A legkordbbi ,Bodhidharma nadszalon” abrézoldsok kozott Jitang Liyaofu (Jp. Kido
Rigyofu) tusfestményét emlithetjitkk még, amelyen Yishan Yining (Jp. Issan Ichinei, 1247-
1317) felirata olvashato: ,Labaim alatt mélység és vilagossag”. A kép fijt tus technikaval
késziilt. (Jp. Fukizumi). A kiotéi Nanzen-ji templomi gytjteményében taldlhaté Kian Soen
(1261-1313) japéan szerzetes feliratat visel§ szines selyemfestmény tartozik még a korai
példak kozé. Mig ezek a 13. szdzadi alkotasok e téma legkordbbi fennmaradt példai,
egy Shaolin kolostorbdl (Shaolinsi, ahol Bodhidharma 9 éves fal-meditacidjét toltotte a
legendak szerint) szarmazé pacskolat (dombormtirél tussal készitett képi masolat) azt
sugallja, hogy valdszintileg a téma mar létezett a 11. szézad kozepén is. A kép felirata
szerint az a kédombormi, amelyrél a pacskolatot készitették, 1308-ban késziilt. Azonban
a képet kisér6 szoveg a 11. szazadban uralkodé Eszaki Song csaszér, Renzong (r. 1023-
1064) dics6itd szavait tartalmazza, tehat val6szintinek tarthatd, hogy a kép is a szoveggel
egyidejli prototipust mutathat.

A nadszélon valé dtkelés témajat nem talaljuk meg Bodhidharma legrégibb szoveges
legendai kozott. A Xu Gaoseng zhuan cim( frasban (Hires szerzetesek életrajzai, 645) nem
taldlunk emlitést a foly6n valo atkelés epizodjardl. A szoveg csak arrdl szamol be,
hogy Bodhidharma Kindba el8sz6r Liu Song tertiletére érkezett, és aztdn északra, Wei
allamaba ment. A Putidamo nanzong ding shifei lun (Bodhidharma déli iskoldjdval kapcsolatos
igaz és hamis nézetekrol szolo értekezés, 732) tartalmazza Bodhidharma Liang Wu csészarral
folytatott eredménytelen beszélgetését, majd Bodhidharma Shaolin kolostrorba valé
tavozasat, de nem tesz emlitést a folyorol. A Fabao-templom feljeqyzései (Lidai Fabao ji, 774),
a Baolin kolostor feljegyzései (Baolin zhuan, 801), és a Tang-korszak régi torténete (Jiu Tang shu,
945) mind megegyeznek ebbdl a szempontbol. A Patridrka-csarnok gytjteménye (Zutang
ji, 952) irja, hogy ,Bodhidharma titokban a foly6 északi partjdra tévozott”. 11. szdzadi
forrdsok - A mécses dathagyomdnyozdsinak feljeqyzései (Jingde Chuan deng lu, 1004) és A
Tan dtaddsa az igaz iskoldban (Chuanfa zhengzong ji, 1061) - emlitik Bodhidharma Jangce-
folyén val6 atkelését, de egyik sem beszél a nadszalrdl. A legkordbbi fennmaradt irasos
forrds Bodhidharma nédszalon vald atkelésérdl a Jangce-folyon a Wujia Zhengzong zan
(A térvényes tanitdsok az Ot Hizbdl, 1254), amely igy ir err6l az epizodrél: ,[Bodhidharma]
letort egy nadszalat, atkelt a Jangce-folyon, megérkezett a Shaolin-kolostorhoz és 9 évig
nézte a falat.” Egy valamivel kés6bbi forras, a Zizhi Tongjian (1270) igy irja le a jelenetet:
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»A 19. (napon) elhagyta Liang teriiletét. Letort egy nddszdlat, atkelt a folyon, északra
sietett, és a 3. (napon) elérte Wei allam hatarat.”

Miért jelenik meg a nddszdl Bodhidharma legenddjaban? Fontein és Hickman
ugy magyardzza ezt a jelenséget, hogy ahol a kordbbi forrasok a ,titokban, lopva”
jelentésti karaktert hasznaltak, a késébbi forrdsok ezt a ,letort egy nadszalat” jelentést
két karakteres szoveggel helyettesitették be. Ez a véltoztatds félreolvasas eredménye
is lehet - magyardzza Fontein és Hickmann -, ami gyakran el6fordul a kinai irodalmi
hagyomdnyokban. Brinker és Kanazawa szintén hasonloképp magyardzzdk ezt a
valtozast, mondvén, hogy talan a legenda egy félreértésen alapul, egy sziveg vagy
szovegrészlet téves magyarazatan, vagy azon a szandékon, hogy Bodhidharma tiszteletét
megmentsék, miutdn Liang Wu csaszdrnal nem jért sikerrel. (BRINKER-KaNAZAWA 1996)
De mégiscsak érdekes, hogy e szoveges forrasok szerz6i miért a nadszalat vélasztottak
kozlekedési eszkozil. Voltak el6zményei ennek a motivumnak valahol? A nddszal nem
a legkézenfekvibb eszkoz a folyon val6 atkeléshez, igy hat elgondolkodtat, hogy miért
is valasztottdk a szerz6k? Vizsgdloddasaink elvezetnek mds képi dbrazolasokhoz, hogy
megviélaszolhassuk ezt a kérdést. Tudjuk, hogy a mtivészek gyakran hasznalnak korabbi
abrazolasi modokat, formakat- gyakran nem is tudatosan-, amikor Gj jelentéseknek
kell formét adniuk. Igy dbrazoltak Jézust a legkorabbi id6kben mint Apollét, vagy a
gorog filozéfusok figurdit hasznaltak fel a keresztény apostolok megjelenitéséhez. De
tobb ilyen példa ismert a miivészet torténetébdl. Mik voltak hat a forrasai Bodhidharma
nadszalon valo atkelésének?

Lathatjuk hat, hogy Bodhidharma nddszdlas atkelésének vizudlis dbrazoldsai
megel6zik az irasos forrasokban valé megjelenésiiket. Az “Arhatok atkelnek a foly6n”
téma megel6zi Bodhidharma dtkelés-legendajat. Ezeken a festményeken és tusrajzokon a
buddhista szentek (arhatok) nagyon hasonléak a késébbi Bodhidharma-abrazolasokhoz.
A hires kinai mtivész Li Gonglin (ca.1041-1106) egyik albumlapjan, ahol folyon atkelé
arhatokat mutat be, nagyon jol példazza ezt a hasonlatossagot. Egy mdsik szemléletes
példa a kiot6i Daitoku-ji templombol szarmazé 500 arhatot abrazolé képsorozat egyik
darabja, ahol az el6térben egy Bodhidharméhoz megtévesztésig hasonlité buddhista
szent lathat6, amint nddszélon dllva kel at a vizen. Ezek a buddhista arhatok igen szoros
kapcsolatban allnak a Kindban mar a Buddhizmus elterjedése el6tt is oly népszerti
taoista halhatatlanokkal, akiket gyakran dbrazoltak oly forman, hogy kiilonféle képzelt
és valosagos eszkozokon- vagy épp eszkozok nélkiil-, a viz felszinén konnytiszerrel
szelik a viz habjait, igy kelve at szdrazlabbal a tengeren.

Tehét a vizualis dbrazolasokon (vagy a szobeli hagyomdnyban?) mér kordbban
megjelend elemeket késGbb integréltak az frasos legendaszovegekbe (Mecsi 2008).
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GYEMANTPATAK KISASSZONY, AVAGY HAGYOMANYOS
KINAI SZINMU EUROPAI SZINPADON
<>

Mikl6s Pal az 1960-as évek elején a Szinhaztudoményi (ma: Magyar Szinhdzi) Intézet
munkatarsa volt. Feldolgozta az Intézet tulajdonaba keriilt kinai nyelvti konyveket és
drdmaszovegeket, majd maga is forditott dramédkat: Kuan Han-csing (Guan Hanging):
Csao Pan-6r, a ment6angyal cimd vigjatékat, valamint Lao S (Lao She): Teahdz cim
modern drdmdjat. A kinai szinhaz és a kinai drama minden kutatdja, igy jelen sorok
szerzGje is el6djének tekinti a jeles sinolégust.

A Gyémantpatak kisasszony cim@ szinjatékot, S.I. Hsiung mfivét 1936. szeptember
25-én mutatta be Budapesten a Nemzeti Szinhdz. Ez volt az elsé teljes kinai szinmj,
melyet magyar szinpadon el6adtak, mégpedig a kinai szinjatszas egyes elemeinek
felhasznalasaval, és nagy sikerrel.

Az eredeti darab szerzdje egy akkor Londonban élt, mfivelt kinai: Hsiung Shih-I', a
m cime pedig: Lady Precious Stream: an old Chinese play done into English according to its
traditional style. Az els6 kiadds? megjelenésében is igen kiilonleges volt: meritett papiron,
100 példdnyban jelent meg a szerz$ aldirdsaval minden egyes példanyon. A szerzék
kozott a cimlapon szerepel még Lascelles Abercrombie, Ye Chiang és Peihung Hsu.
L-Abercrombie (1881—1938), a korszak neves koltGje és kritikusa, oxfordi professzor irt
el6sz6t a miihoz, melyben megallapitja, hogy ,,... tulajdonképp ez nem forditdsa egyetlen
szindarabnak; Mr. Hsiung egy hires dramai téma tobb véltozatat olvasztotta egybe”.
Négy illusztracié a konyvben a hires kinai fest6t6l, Xu Beihongtol (#4 & #1895 —1953)
szarmazott, tizenkett6 pedig Ye Chiangtol, azaz Jiang Yit6l (# #1903 —1977), a neves
kalligrafustél, aki a kinai miivészet nyugati megismertetésében szerzett mulhatatlan
érdemeket. A szinjaték Gsbemutatdjat a Little Theatre-ben tartottdk, Londonban, 1934.
november 28-an, rendezdje: Nancy Price és a szerz6, Hsiung. Kozel ezer el6adést ért
meg, a tarsulat vendégszerepelt a darabbal tobb eurdpai orszagban, a siker nyoman
szinre vitték Svajcban, frorszagban, Németorszdgban, majd még szdmos mas eurépai
orszagban is. 1935-ben szinpadra keriilt New Yorkban a Broadway-n, a Booth Theatre-
ben, Morris Gest produkci6jaként. - Ezek utdn kérte fel a budapesti Nemzeti Szinhaz
a mar nagybeteg Kosztolanyit a md atiiltetésére, akinek ez az utolsé nagylélegzetii
forditasa.

A Nemzeti Szinhaz el6adésdnak rendezdje a szinhaz igazgatdja, Német Antal volt,
jatékmester: Millos Aurél, zene: Rénky Gyorgy, jelmez: Jaschik Almos.

1 Az eredeti kiadadson a szerz6 igy irja a sajat nevét; kinaiul: A& X — py: Xiong Shiyi.
2 Hsiung Shih-11934.
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Németh Antal igazi kinai hangulatt el6adast akart rendezni, ezért azon tdl, hogy a
szerz6nek az eléaddsmodra vonatkozo rendkiviil részletes leirasai szerint vitte szinre
a darabot, tudva, hogy a kinai szinpadon a mozdulatoknak milyen fontos a szerepe, a
tancos-koreografus Millos Aurélt kérte fel jatékmesternek, aki azutdn maga is megirta
tapasztalatait:

...Hsiung mintegy stiritett montazsét adja a kinai szinjatéknak az eurdpai
felvondsszisztéma szerint tagolt Gyémantpatak kisasszonyban. ... Ha tehat
eurdpai szinhdz viszi szinpaddra ezt a darabot, akkor a szinhdz nem
kényszeriil arra, hogy teljesen leutdnozza a kinai szinhazat, mivel az
eurdpai szinészekkel tokéletesen amugy sem oldhaté meg. Az eurdpai
szinészekbdl ugyanis hianyzik elsésorban az a boszorkdnyos tanc- és
mozgdskulttra, valamint akrobatikai tudds, amely a kinai szinészeket
oly er6sen jellemzi. ... Hsiung jatékdnak el6nye tehat, hogy abban a kinai
jaték és egyaltalan a kinaiassdg izét az el6adds eurdpai modszerekkel
tudja nydjtani. ... most a tdvol-keleti ir6 latszogén at vardzsolhatd a
szinpadra sajat hazaja, Kina és méghozza hangsulyozottan nem az iras,
hanem inkdbb az igazi és nélunk még ismeretlen abszoltt szinjatszas
tiikrében. Dr. Németh Antal rendezdi elgondoldsa szerint rdm, mint
jatékmesterre harult az el6adas el6készitése. ... Nem utdnozzuk le a kinai
szinhdzat, hanem a Gyémdntpatak kisasszonyt a fent emlitett eurdpaiasitott
alapon hozzuk létre, de természetesen mindég a kinai szinjatszas sajatos
modorara tdmaszkodva.?

Az el6adas tehat a kinai szinpadrol a szerz6 altal adott leiras szerint szinte diszlet nélkiili
szinpadon zajlott. ,Jobboldalt egy székhez erésitett pozna mellett, melyre néhany
arva kis levelet kotoztek, feketeruhds férfi all, baloldalt pedig egy furcsa alaku asztal
mellett masik, hasonléan 6ltozott férfi foglal helyet. Ezek a kinai szinpad kellékesei, ...
s a szinpadot tiresnek kell tekintentink.”* A siker egyik osszetevéje az a kétségteleniil
szokatlan pantomimszerd jaték volt, amely altal a szinészek nem lathatd targyakat
vardzsoltak a néz6k szeme elé, vagy egyszerti kellékeket megelevenitettek. A jelmezeket
a kor jeles képzémiivésze, Jaschik Almos tervezte, kinai elemeket is felhasznélva, a
szerepl6k jorészt tuldiszitett selyem kontosoket és gyongyos fejdiszeket viseltek, a darab
alaphangulaténak megfelelden kissé groteszk hatast keltettek. A jelmeztervek képei
fennmaradtak a Bajor Gizi Szinészmtizeum gytjteményében.

3 MiLLos 1936.
4 HSsIUNG--KOSZTOLANYI 5.
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Zenét is jeles zeneszerz6: Ranky Gyorgy komponalt az el6adashoz.

Az el6adasrdl szamos kritika jelent meg. Olvashatunk csodélkozo, s6t rajongd
beszamoldkat, s olyanokat is, melyek a bemutatén megjelent el6kelGségek nevét sorolja.
Tobb kritikus, példaul Karpati Aurél a Pesti Naploban meglehetds tavolsagtartassal ir:

A vékonyszalt és érzelmesen érdektelen, naiv torténetet S. . Hsiung dr,
a londoni kinai kovetség sajtdattaséja alkalmazta szinpadra, egyrészt
mint eredeti kinai mesejétékot, masrészt mint a nevezett mfaj onnon
parédidjat.

Londonban, ahol jobban ismerik a kinai dramat és szinjatszast, mint
nalunk, nagy sikere volt a darabjanak. Nyilvin azért, mert ott —
azonfeliil, hogy a szoveget alaposan megréviditették — értékelni tudtak
mindazokat a rejtett finomségokat, amelyekkel a Gyémdntpatak kisasszony
szerzGje hazdja szinhdzi hagyomanyait kivicceli, stilusat felfricskdzza és
nevetségessé torzitja. ...>

Mas kritikusok is megjegyzik, hogy Londonban a kozénség végignevette az elGadast.
A kritikusok tobbsége elragadtatottan ir a szinészi jatékrol, Kiilonosen Bajor Gizi
alakitasérol. De akad kivétel is. Illés Endre szerint:

5 KARPATI 1936: 14.
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Bajor Gizi Gyémantpatak kisasszonya - f6leg a jatékos jelenetekben, s
killsnosen a harmadik felvondsban - sokszor elragadott. De éppen ott,
amikor a konnytségben fel kellett volna szdrnyalnia, szivarvanylania valami
koltészetnek is: Bajor Gizi jatékossagbol egyenesen egy Sudermann-drama
szirupszer(i érzelmességébe vetette magat. Komolyan vette azt, amir6l
szinpadi partnerei minden lehet6 alkalommal kivillantottédk, hogy -- jiték.”®

Hsiung darabja, mint mar utaltunk rd, nem egyetlen kinai mt forditdsa, hanem Kindban
tobb valtozatban kering6 téma nyugati néz6k szamara dtdolgozott valtozata. Az eredeti
m, melynek szinjatéki és népi elbeszélésként terjedd valtozatai is fennmaradtak kinaiul:
Wang Baochuar’, azaz a Wang hdzbdl valé Dragakd-karperec (kisasszony). A téma peking-
opera valtozatat és szamos mds helyi szinjatéki formajat ma is gyakorta jatsszdk Kindban.
A peking-opera véltozat cime: Virds sirényii vadlo.?

Az itt kovetkez6 tablazat mutatja, hogy Hsiung atdolgozasa alapvetéen a peking-
opera valtozat cselekményét kiveti, egyes részeket szinte sz6 szerint atvesz, de tobb
ponton, kiilondsen az elején és a végén jelentdsen megvaltoztatja a cselekményt a kinai
eredetihez képest, hogy a nyugati néz6 szamara befogadhat6va tegye a cselekményt és
a dramai helyzeteket.

WANG BAOCHUAN Gyémantpatak kisasszony

avagy Voros sorényt vadlé

Baochuan kisasszony almodik: csillag Gyémantpatak, Wang Yun miniszterelndk
hull r4, tiizet lat: legényt 14t, kimegy a harmadik lanya maga akar férjet valasztani,
virdgoskertbe a szolgdlélannyal de apja ez nem helyesli. Probatételek a

kertben: a sziklaasztal elmozditésa, versiras.
Wang Yun két veje, Sarkanyvezér és
Tigrisvezér kudarcot vall, mindig a kertész,
Hsieh Ping-Kuei gy6zedelmeskedik. Wang
Yun megigéri, hogy Gyp labdadobéssal
valaszthat jovendébelit maganak. Gyp
megmondja Hsiehnek, hogy j6jjon el, mert
6t akarja valasztani.

¢ Trres 1936 (1990)
7 X £4)| Wang Baochuan , a f6szerepl6 neve.
8 4% 71 % Hongzong liema
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A kapun tal megjelenik Xue Pingui a
szegénylegény: testén a tehetség, a nagyra
hivatott alkat csodas jelei. Baochuan
elmondja neki, hogy 2. h6 2-dn himes
labdat dob majd jévendGbelijének. Kéri:
legyen ott.
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A labdadobas napja, kérék. Xuét
nem engedik be, de a Holdbéli Oreg
vardzslattal bejuttatja

Kérck érkeznek. Gyp mindenkinek
szavat veszi, hogy elfogadjak azt, akinek
a labdét dobja. Hsieh kapija a labdat,

a tobbiek lekoldusozzak, Wang Yun
sem fogadja el vejéiil. Gyp leveti draga
ékszereit és ruhait, apjanak adja. Hsieht
és a szegénységet valasztja.

A himes labdéat Baochuan Xuének, a
szegénylegénynek dobja.

Wang Yun miniszterelnok, Baochuan apja
nem akarja a szegénylegényt vejének.
Baochuan nem véltoztat szindékan. Apa
és lanya kozott vita, , tenyértorés” £ #.
Az apa letiti a lanyat, majd kikergeti a
palotabél

A fiatal pér egy pincegadorba
(Kosztolanyi kifejezése) koltozik. A
csaszar parancsot ad, hogy aki legy6zi

a voros sorényti vadlovat, az magas
rangot kap. Xue gy6z, rangot kapna,

de apdsa kérésére elkiildik a nyugati
hadjaratba el66rsnek. Ellatmanyt kiildet a
feleségének és igéretet kap, hogy mindig
kiildenek ugyanennyit neki. Elbtcstzik a
feleségétol.

Narrator magyardzatai a helyzetr6l. A
pincegddor, ahol az ifju par él. Katonak
hoznak ttizel6t és rizst. Azutan érkezik
Hsieh katonaként. Megolte a voros
sorény(i szornyet, vagyis egy tigrist. Most
mennie kell a Napnyugati Birodalom
ellen harcolni. Btcst a feleségétél

Hiresztelik, hogy Xue elesett a
hadjaratban, de Baochuan nem hiszi

el. Anyja meglatogatja a lanyat a
pincegddorban. Mivel a hir szerint férje
meghalt, Baochuant tjra férjhez adnak, de
6 nem hajlik a széra. Megbetegszik.

Anyja meglatogatja a lanyat. Gyp mar
hallotta, hogy a férje elesett, de nem hiszi
a hirt. Anyja magaval vinné a lanyét, mert
apja férjhez akarja adni. De Gyp nem
engedelmeskedik, egyediil visszamegy a
gadorba.
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Xue mar 18 éve elhagyta hazdjat.
Annakidején a csatdban gy6zott, de

Wei, a sogora leitatta és a vords sorény
vadléra kotozve kikergette a pusztaba. A
nyugati birodalom fejedelmének lanya,
Daizhan hercegné mentette meg. A
nyugati uralkodé Xuének adja a lanyat,
majd haléla utan 6 lesz a kiraly.

Kalmar Eva

Narrator lefrja a Nyugati Birodalmat:
Hsieh ott a kiraly. Ugy keriilt oda, hogy

a csata utdn sogora egy lora kotozve

az ellenség tabordba kiildte. A nyugati
hercegnd mentette meg. Halogatja mar 18
éve a vele kotend6 hazassagot. Megjelenik
a Vadlud, és azt kialtja: Hsieh htitlen.
Lelovik, Hsieh megtaldlja a felesége
levelét. Leitatja a hercegnét és azonnal
hazaindul. Két hagén atjut, a harmadiknal
utoléri a Hercegnd. Hsieh elmondja az
igazat. A Hercegnd el6bb megsértddik,
majd hadaival mégis elkiséri.

Oreg Halhatatlan vadlud alakjaban
megjelenik a nyugati kirdlysagban, lelovik,
de csak a levelet talaljak meg, melyet
Baochuan kiildott Xue Pingguinak. Xue
elhatdrozza, hogy hazamegy. Leitatja a
hercegnét, atjut két hagén, a harmadiknal
kisértetnek nézik, mert tgy tudjak,

hogy meghalt. A toronyban taldlkozik

a hercegnével, aki tildozésére indult.
Tisztazzak a helyzetet, a hercegné egy
aranygalambot ad Xuenek, ha elereszti,
az majd jelzi, hogy bajban van.

Xue megérkezik a pincegddorhoz, ahol

a felesége 18 éve var rd. Probéra teszi,
bajtarsa nevében udvarolna neki, de az
asszony htiséges. Ezutan 6 nem engedi be
Xuét a gddorba. Végiil egymadsra taldlnak.

A pincegédorndl Hsieh talalkozik
Gyppal. A kélesonos probatétel (szinte
sz6 szerint azonos a két darabban.)

Xue elmegy a palotdba, elszamoltatna
aposat és ségorat, hogy miért nem kiildték
rendszeresen feleségének az ellatmanyt.

Hsieh a palotaba sietne, hogy szamon
kérje: miért hagytdk éhezni a feleségét.

Vadaszat az Eziist Ur hegyen. Xuét

a ségora el akarja veszejteni. Xue
megtudja, hogy apésa és sogora a
csaszar megdontésére késziil. Elengedi
az aranygalambot. A hercegné nyomban
indul hadai élén Xue megsegitésére. A
palotdban lefogjdk Wang Yunt és a vejét.
A csaszar meghal. Xue lesz a csdszar.

Hosszt kommentar az el6z6
eseményekr6l. Wang Yun 60.
sziiletésnapja. Nem tudjék, hogy Hsieh
megérkezett, férjhez akarjak adni
Gypot. Parancs a csaszértol: fogadjak

a Nyugati Birodalom kiralyat (azaz
Hsieht) és tartoztassak le Sarkdnyvezért
és Tigrisvezért.
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Xue mint uralkodé torvényt il. Aposat
is haldlra itéli, de a lanya kegyelmet
eszkozol ki. szdmdra. A ségorat
kivégezteti.
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A narrator kommentdrja: egy tjabb
szereplét kell bevonni a jatékba, mert
kiilonben nem tudna mit tenni a nyugati
Hercegnével, ez a szerepl§ pedig a
Kiiltigyminiszter.

Hsieh itélkezik Tigrisvezér felett, halalra
itélné, Mindenki kegyelmet kérne neki,
Hsieh senkit nem fogad, de végiil anydsa
kérésére megkegyelmez, és negyven
botiitésre itéli Tigrist.

Megjelenik Daizhan hercegnd. Pillanatnyi
érzelmi osszecsapas a két né kozott,

majd Baochuan elfogadja a hercegnét
masik asszonyként, egyenrangtkeént sajat
magéval. Az id6sek sorsét is rendezik.

Hasonlésagok és kiilonbozdségek:

Gyp bemutatja ,ségorndjét” Nyugati
Hercegnét, majd bemutatjak a
Hercegnének a Kiiltigyminisztert. O
kezet csokol az angol etikett szerint a
Hercegnének. Gyp nem karol bele Hsieh-
be, hanem kezet csokol sajat magéanak.

*  Atorténet egészében kiveti az eredetit, de csak némely jelenetek pontosan azonosak,
példéul az, amikor Xue Pinggui (Hsieh Ping-Kuei) visszatér és probara teszi a
feleségét, majd az is probara teszi 6t. Szinte sz6 szerinti egyezés.[Ez az egyik olyan
jelenete az eredeti darabnak, amit a kinai szinpadon is gyakran onallan is el6adnak.]

* Hsiung a nyugati kozonség szdmadra érthetévé és elfogadhatéva akarja tenni a

mvet ezért

* narratort szerepeltet, aki egyaltalan nem dramai és nem szinhazi médon mesél
és kommentdl. [Ilyen narrdtor a kinai szinpadon nincsen, inkabb valamelyik
szerepl6 mondja el, hogy hol és miként bonyol6dtak az események, melyek nem

jelentek meg a szinpadon.]

* A ,rendezdi utasitisokat” is részletesen kidolgozza, ott a kinai szinpad
hagyomdnyos sajatossagait is elmagyardzza.

*  Megvaltoztatja a f6szerepl nevét: Baochuan, vagyis Dragakd Karperec helyetta
kinaiul azonosan hangzé Gyémantpatak lesz a néi f6szerepld neve. A torténetet
is idomitja a kozonség feltételezett izléséhez: kimaradnak a misztikus vagy
mesei elemek (a Holdbéli Oreg, az Oreg Halhatatlan, a Véros sérényti vadlobol
csak egy hatalmas tigris lesz stb.); tobbszor is ,Isten akaratdra” hivatkoznak. -
Elmarad a ,sziil6tisztelet” folytonos emlegetése, ami a kinai m{iben igen fontos. --
Nagyon kihangsilyozza azt a momentumot, hogy Gyémantpatak a szegénységet
valasztja: ,Nem koldushoz megyek férjhez, munkaslany megy egy munkashoz.”
Amikor a Nyugati Birodalmat leirja, a narrator szovegében megjelenik az dsszes
sztereotipia, amit a nyugatiakrol a kinaiak mondani szoktak:, Kiilsejitk merében
szokatlan: mindnydjanak, férfinak-nének egyarant voros a haja, zold a szeme,
éktelen nagy az orra és sz6ros a keze.” (idézet Kosztolanyi forditasabol)
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* Sokjelenetben megjelenik a ceremonialitds, koriilményesség - ahogyan nyugaton
képzelik a kinaiak egyméds kozotti érintkezését.

* A kétasszony motivumat merében masként dbrazoljak. Mivel a nyugati kozonség
nem tudnd elfogadni, hogy a f6h6snek két felesége van, akik rdadésul a végén teljes
békében vallaljdk ezt a szerepet, az angol valtozat szerint Hsieh Ping-Kuei 18 éve
halogatjaa menyegz6t a nyugati hercegnével, majd mikor kénytelen bevallani, hogy
Gyémantpatak a felesége, az kifakad, mint egy megvezetett nyugati menyasszony:
,ugy, széval nés vagy”. Végil pedig a szerzd beiktat egy Gj szerepl6t, a
Kiiltigyminisztert, aki ismeri a nyugati szokasokat és kiszontéseket (itta ,nyugati”
mdr modern értelemben, nem a darabbeli Nyugati Birodalomra vonatkozik), és 6
lesz a Hercegnd parja. A darab azzal végzédik, hogy Gyémantpatak eljatssza, hogy
neki is kezet csokolnak, de nem a férje, hanem 6 maga maganak.

A szerz§ egyfel6l pompés és elegans kinai életet jelenit meg, a darab cselekménye
szamtalan varatlan fordulatot tartalmaz, bevallott célja volt a szerzének, hogy a kinai
emberrdl akkoriban Nyugaton kialakult negativ képet atrajzolja, de a darabban elejété]
végig groteszk humor érvényesil.

A Gyémantpatak kisasszony magyar szvegét Kosztolanyi Dezs6 forditasaban roviditve
kozolte a Szinhazi Elet,’ a forditds teljes szovege csak kéziratban maradt fenn. !

Kinai Ja.bek 3 részbon

 Irta: S. I. Hsiung. Forditotta:
Kosztolinyl Dezsd .

A darab  eldaddsi joga kizirvolag dr, Marton

Sindor  szinpadi kiggdévallalatatél, (Budapest,

1V., Bécsi-uten 1.) szerezhetd meg, Az enge-

Aelynelkiili  elinddst  seigomian biinteti  az
1921, 6vi LIV, t.-c. Copyright 1936 by dr.

. Alexander Marton, Budapest.

 Bsinrekerillt o NEMZETI SZINHAZBAN a kivet-
4 kezi szereposztiasban:
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Hsieh Ping Kuei , . . . . Uray Tivadar
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9 Szinhazi Elet XXVL évfolyam 43. szam, 1936. okt. 18 —24. 105—130, (szindarabmelléklet)
10 HstuNG — KoszTOLANYI.
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Az el6adasrol egy korabeli szinikritika ekként tudosit:

A diszletet, a tajat, ahol a darab lejétszodik, csak a szereplék el6adasabol,
szavaibol és kifejez6 mozdulataib6l ismeri meg a kinai nézé. Hsiung
darabjéban is el kell képzelniink a kertet, a dombot, s6t a lovat, melyen
Hsieh Ping-Kuei csataba megy. O csak néhany mozdulattal jelzi, hogy
lovagol. Két szolga két széket tesz eléje: most egy hegyszoroson lovagol
at. Ugyanezek a szolgék néha kaput abrazolnak, néha vadludat. Egyszer
székre allnak és zacskobol fehér papirszeleteket szérnak: ez a hévihar.
Bajos és mély ez a szinjatsz6 hagyomdny: finom intellektust s csiszolt
képzelGerét kivan a kozonségtol. "

Az el6adasnak sikere volt, mintegy htisz alkalommal jatszottak, tovabbé Bajor Gizi jeles
szerepei kozott méig szamon tartja a szinhaztorténet.

1 BA_LiNT, 1936
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Miért lehetett sikere Hsiung Shih I darabjanak?

Ebben az id6ében a kinai drdma és a kinai szinhaz még angol nyelvteriileten
is ismeretlen volt. Forditasok ugyan kiilonboz6 vilagnyelveken mdr megjelentek,
els6sorban a kinai szinjaték els¢ virdgkordnak, a 13—14. szazadi zajunek, azaz vegyes
szinjatéknak az alkotdsai, de szinre nem keriiltek, legfeljebb atdolgozott formaban és
iskolai szinjatékként.

Ez a darab val6jaban konnyed mesejaték, fordulatos, sokrétli cselekménnyel. Az
eredeti kinai m{i koherensebb, értékei els6sorban sajat miifajaban, peking-operaként
a kinai kozonség szdmadra nyilvanvaléak. (Kinaban sem adjak el6 altaldban az egész
mivet, csak egyes epizddjait, példaul az apa és lednya kozotti konfliktust abrazold
Hiromszoros tenyértirés = &% san-ji-zhang cimd jelenetet, vagy a Wang Baochuan és
Xue Pinggui kolesonds probatételét megjelenité Wu-jia-po & K% -t.) Az angol nyelvii
atdolgozés a Keletrél és Kindrdl alkotott korabeli elképzelésekhez igazodik, groteszk,
mulatsdgos hangnemben mutatja be a kinai élet elképzelt ceremoniélis elemeit, a talzott
udvariaskodast, a hangstilyos érzelmességet. A szerzé nagy gondot forditott arra, hogy
az el6adas tiikrozze a kinai szinjétszas sajatossagait. Részletesen kidolgozott minden
jatékra vonatkozé momentumot, az angol kiadds acting edition véltozatdban,'? mely a
londoni el6adds utdn jelent meg, kiilon részletes leirast ad a kellékekrdl, a zenekiséretr6l
ésavilagitasrolis. A szokatlan jatékmod, a mesterien eltervezett koreografia, a lathatatlan
kellékek pantomim-elemekkel valé megjelenitése mind hozzdjarult a sikerhez. A nyugati
szinjatszas tobbek kozott ezen el6adés éltal felfedezte maganak a megszokottdl eltérd,
szabadabb szinjatékstilust, amely altal késébb, a huszadik szdzad derekan gyckeresen
megviltozott a ,dobozszinhdz” koncepcidja Eurépaban és Amerikdban.

Kiilonos jelenséggel van tehat dolgunk: a kinai szinjatszds nagyon erds hatast
gyakorolt a nyugati jatékmodra a huszadik szdzadban, de kinai szinmtivek alig kertiltek
szinre eurépai vagy amerikai szinpadokon, s ha igen, akkor sem volt a Gyémantpatak
kisasszonyhoz foghatd sikeriik. (A kinai szinmtvek régebbi, magyarorszagi el6addsait egy
korabbi frdsomban mdr szamba vettem. '* ) Pedig kinai szerz6k sokszor és sokféleképpen
kisérelték meg szinre vinni a dramairodalom kiemelkedé mfiveit, valamint mindent
megtettek a nyugati dramak kinai kozonség szamara befogadhaté médon valé szinpadra
allitdsa érdekében. A tovabbiakban néhdny ilyen példéra szeretnék hivatkozni.

Elészor is Tang Xianzu % 2848(1550—1616) 16—17. szazadi r6 (Shakespeare
kortarsa!) Bazsardzsa lugas (4#:#+%) cim@ mivérdl, mely a kinai drdmairodalom
irodalmi értelemben is kiemelked§ alkotdsa. Ez a szinjaték eredetileg 55 jelenetbdl 4ll,
a teljes mi elGadésa tobb napig tartana, ezért Kindban is csak egyes jeleneteit adjak
el6 eredeti formaban. A mi kiilonféle kunqu & # valtozatai azonban népszertiek, de
ezek is mind atiratok, leroviditik a cselekményt, vagy kiemelnek beléle egyes részeket.
[Magyarazatképpen: a kunqu a kinai szinjaték legkifinomultabb mtiformaéja, eredetileg
Tang sziil6foldje, Jiangxi tartomanybeli dallamokon alapulé opera-drama, énektechnika,

12 HsiunG 1936.
13 KALMAR 1985.



Gyémantpatak kisasszony, avagy hagyomanyos kinai szinmti eurépai szinpadon 111

mozdulatmivészet és tincmiivészet szempontjabdl a legnagyobb miivészi tokéletesség
jellemzi. Mintegy fél évezrede alakult ki, és mindmdig fennmaradt, ma a vilagorokség
részeként tartjak szamon.].

A Bazsarozsa lugas rovid tartalma: Du Liniang nemes kisasszony bezarva, a vilagtol
elvonulva él, mint a fels6bb osztalybéli lednyok akkoriban Kindban. Egy tavaszi napon
kertjében elalszik a bazsardzsa lugasban, almdban egy szép ifjaval talalkozik, egymasba
szeretnek, szerelmeskednek. Mikor a lany folébred, biskomorsigba esik, elemészti
magat, megfesti onarcképét, meghagyja, hogy ha meghal, temessék el a kertben a képpel
egylitt. Valoban meg is hal. Arra jar az az ifjq, akit a lany dlmaban latott, Liu Mengmei,
megtaldlja a képet, beleszeret. A lanyt kozben az alvildg biraja elé idézik. Az megrendiilve
a lany szépségétdl és igaz érzelmeitdl, tigy dont, hogy visszaengedi az emberi vildgba.
El6bb mint kisértet jelenik meg szerelmének alméban. A fit szenvedélyes szerelemtél
vezérelve exhumalja, és varézslat segitségével életre kelti. Osszehédzasodnak, egymaséi
lesznek. Am a lany atyja azt gondolja, hogy a leanya kisértetét latja csak, a fitit sirrablassal
vadolja. Végiil az uralkodo tesz igazsagot és a szerelem gy6zedelmeskedik.

Shen Fenying, kunqu szinésznd a Bazsarézsa lugas 2006-os, a Pekingi EQyetemen bemutatott eldaddsdn.
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Mivel ezt a mtivet a kinai dramairodalom kiemelkedd alkotdsaként tartjak szamon,
a 2016-os évben (Tang Xianzu haldlanak 400. évforduldja alkalmédbol) tébben és
tobbféleképpen szinpadra éllitottdk. Tan Dun a hires kortars zeneszerz6, aki nemrégiben
Budapesten is vendégszerepelt, hetvendt percbe stiritette a cselekményt, modern zenét
komponalt hozz, és a kunqu el6adasmodjat megtartva bemutatta alkotasat a New
York-i Metropolitan Museum bels6 kertjének szinpadan. A siker nem maradt el: két
éven 4t minden hétvégén telt haz el6tt jatszottdk, és felkeriilt az internetre is™ A m
hagyoményokon alapulé zenéje kiilonleges, modern zenei effektusokkal egésziil ki:
Tan belekomponélta a zenébe a viz csobogését, a madarak csivitelését, a szél ztgasat,
a bogarak percegését is. Aki ezt az el6adast végignézi, annak minden bizonnyal
ismernie kell a kunqu eladdsmddjanak elemeit, vagy legalabbis nyitottnak kell lennie
a hagyomadnyos kinai szinhdz formanyelvére. Megéri a faradsagot: megddbbentd ereji
el6adasban lehet része. Az utolso jelenet, amelyben a Liu életre kelti szerelmét, Orfeusz
és Euridikeé torténetét idézi fel; itt a szerelem legy6zi a halalt, a jelenet azonban éppoly
débbenetes, mint gordg parjaban.

Tang Xianzu dramadjénak egy masik jelenetét, a f6hésnd bazsardzsa lugas béli
almat emeli ki egy masik modern el6adés, amely a digitélis technikét is felhaszndlja,
és a szinjaték hagyomdnyos formdjat 6tvozi modern vizudlis elemekkel, a szinpad
kozepén, egy atlatsz6 paravan mogott hagyomanyos kosztiimokbe 61toz6tt szereplék
jatszanak hagyomanyos mozdulatokkal, kozben a gézfiiggonyokkel harom felé
valasztott eldszinpadon vetitett vizudlis képek jelennek meg, melyek a hagyoméanyos
jatékhoz asszocialhat6 képzeletbeli torténéseket abrazoljak. A kozonség is besétalhat a
gézfiiggonyok kozé, alakithatja a jatékot.”

Magyarorszagra a Bazsarézsalugas el6addsa sem hagyomanyos, sem modern
felfogasban nem jutott el, ellenben a szerzgjének életérdl sz6l6, nyugati jellegti operat,
Xu Jianqiang zeneszerz6 alkotdsat 2018 janudrjaban az Operavizsga Fesztival keretében
el6adta a Shanghai Zeneakadémia fiatal tarsulata. Itt egy masik kinai torekvést érhetiink
tetten: kinai szerzék nyugati dramai formdkba ontik mondanivaldjukat a kinai mult
kiemelked§ alakjairdl és eseményeirdl, kettGs célt tlizve maguk elé: sajat kozonség
szamara ismerds témdk jelennek meg nyugati (szdmunkra hagyoményos) formaban, igy e
formdak Kinaban is egyre elfogadottabbak lehetnek. Mésfel6l amikor Nyugaton mutatjak
be ezeket a miiveket, a befogadhat6 stilusti eléaddsban ismertetik meg (mtivészi szintti
ismeretterjesztésként) a nyugati kozonséget sajat hagyomanyaikkal.

A kulturalis keresztezdés més példdit talalhatjuk meg a kiilonos kinai Shakespeare-
el6adasokban. Shakespeare kinai utjanak és elfogaddsdnak torténetét itt nem
ismertethetem. '

14 TaN Dun 2016.
15 INTERACTIVE ARCHITECTURE LAB 2017; CHEN GENGFANG 2014.
16 A témat széleskortien targyalja HUuANG, ALEXANDER 2009.
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ALEXANDER C. Y. HUANG

CHINESE
SHAKESPEARES

IWO CENTURIES 6f CULTURAL EXCHANGE

s —

A kényv cimlapjan a Macbeth szecsuani operdra dtkomponalt véltozatinak egy jelenete ldthatd,
Tian Mansha eldadasaban.
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Itt csak néhdny Shakespeare el6adds példdjara szeretnék hivatkozni, amelyekben
valoban a két kulttra 6sszefondddsat érhetjiik tetten.

A Hamlet kinai el6adasainak torténetében mérfoldkovet jelentett az Edinburgh-
-i Fesztivalon 2011-ben bemutatott Zi Dan herceg bosszija cimi peking-opera el6adas.”
Az el6adas éathelyezi a Hamlet cselekményét Kindba, a Hadakozé Fejedelemségek
koranak egy fiktiv dllamaba. A cselekmény lényegében azonos az eredeti Hamletével,
kimaradt Fortinbrass szerepe, Hamlet Anglidba kiildése, Rosencranz és Guildenstern
sorsa. A szereplék a szinpadon a peking-opera jelmezeit viselik, az el6adést a peking-
opera zenekara kiséri, kinai zenét jatszanak, az el6adok kiakndzzdk az operara jellemz
jatékmod mind a négy elemét, az éneket, a prozai széveget, a mozdulatok nyelvét és az
akrobatikdt is. A fGszerepl6 szinész nyilatkozata szerint bizonyos bonyolult érzelmeket
a peking-opera eszkozeivel nem lehet megjeleniteni, helyette a mozgds, akrobatikus
jelenetek keriiltek el6térbe. Az el6adas alkotéi abban a reményben 6tvozték igy a kinai
szinjatszas elemeit az Erzsébet-kori szinhdz leghiresebb dramajaval, hogy a nyugati
kozonség az ismert torténetet latva kevésbé idegenkedik a hagyomanyos kinai szinhaz
el6adasmodjatol, mintha a kinai torténelem valamely, szdmara ismeretlen historidjat
adnak elé.

Masfelél azt is elmondtak a darab alkot6i, hogy tapasztalataik szerint a hagyomanyos
szinjaték irdnti érdekl6dés Kinan beliil is megcsappant, kiilongsen a fiatalok korében,
ezért egy ilyen el6adas, amely megtjitja a peking-opera stilusat is, és a nyugati
drdmairodalom legjelesebb alkotasat jeleniti meg, a kinai fiatalok szdmara is érdekessé
teszi ezt a kulturélis keresztez6désbél sziiletett el6adast.

A Shanghai Peking-opera Térsulat ezt az el6adast feldjitotta a 2016-o0s , Shakespeare
évben”, és szerepelt vele Chicagéban és Torontoban is.

A Hamlet masik kiilonleges és bamulatos el6adasa a peking-opera egyik legnagyobb
jelenkori szinészének nevéhez ftiz6dik: Zhang Jun (3 %) néhany kellék és kiilonos
babok segitségével egymaga adta el6 a tragédiat I, Hamlet cimen. Ebben az el6adasban
természetesen nem a Hamlet teljes cselekményét jatszotta el a szinpadon, de képes volt
14, hogy jelmezét egy-egy hajldssal ide-oda valtva egyszerre két szerepl6t jelenitsen
meg; babokat mozgasson és veliik egy-egy jelenetet kidolgozzon; atvéltozott Oféliava
és Gertrudissza is, mozdulatai segitségével a szinpadon lathatatlan targyakat jelenitett
meg, egy Ora tizennégy perc alatt lejatszodott a szemiink el6tt a dan kirdlyfi tragédidja.
A New York-i, 2017 janudr 9-i el6adds megtekintheté az interneten.'®

Végiil még egy, korabbi Shakespeare el6adast szeretnék megemliteni, a Lear
kiralyt,amelyet Londonban adtak el 2006-ban David Tse Ka Shing rendezésében,
harom tarsulat: a Royal Shakespeare Company, a Shanghai Art Center és a Yellow
Eart Theatre kozos produkcidjaként, két nyelven: kinaiul és angolul (feliratozva),
kiilonféle nemzetiségli szinészekkel. Ebben az el6adasban Lear shanghai-i hazat és
vagyonat osztja fel leanyai kozott, Cordélia, aki Angliaban nevelkedett, rosszul érti

17 Moore 2011.
18 ZHANG JuN 2017
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apja szavait, kikozositése igy a kinai migracio érzékeny pontjara is ratapint. Lear maga
pedig a taoista értelemben vett megvilagosodast keresi, azért hagyja el sajat otthonat.
A modern vildg kapzsisaga, csaladi kotelékeket elszaggatd szamito kegyetlensége jelenik
meg a fémfalakbol épitett, rideg szinpadon. A rendkiviili el6adas szamosat felvonultat
a modern szinhdzi torekvések koziil (t6bb nyelven beszél6 szinészek, videdbetétek,
zenekiséret), a szoveg azonban hiiséges a shakespeare-i eredetihez. Ez az el6adds mas
értelemben interkulturalis, mint az el6z6 kett6: inkabb nyugati marad, de a kinai kulttra
szineit is bevonja az el6adasba.

Zarsz6 gyanant arra szeretném felhivni a figyelmet, hogy a kinai mtivészek otthon és
kiilfsldon mindent megtettek, egyrészt hogy a nyugati szinmdirodalom nagy alkotésait
sajat kozonségiik szamara befogadhaté médon elvigyék a kinai szinpadra. Masrészt
sajat szinhdzm(ivészetiiket olyan formaban alakitottak 4t, hogy az elnyerhesse a nyugati
kozonség tetszését. A kinai szinmtirodalom jelentds alkotdsai azonban, ha leforditottak
is nyugati nyelvekre e dramakat, nem kertiltek (eredeti forméjukban nyilvanval6an nem
is kertilhettek) szinre a kinaiul ért6 vilag hatdrain kiviil.

Azt gondolom, adésai vagyunk a kinai szinhdznak és dramairodalomnak.
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KLASSZIKUS KINAI VERSEK MAGYARUL
(MIKLOS PAL EMLEKERE)

D

Miklés Pal, a reneszdnsz ember - akit szerencsém volt személyesen ismerni - nagy erudiciéval
és invencidval foglalkozott, egyebek kozétt, a kinai civilizacié irodalmi, mtvészeti,
esztétikai, és lingvisztikai szegmenseivel, a kinai nyelv tonalitdsdval, homonimidjaval,
szavainak tobbértelmiiségével s az ebbdl addd6 poétikai sejtelmességgel, a kinai frasrendszer
sajatossagaival és 1. t. Figyelme kiterjedt a klasszikus kinai versek magyarra forditdsanak
kérdésére is. Ez utobbi kérdéskort dtfogon elemzi Csibra Zsuzsanna alapmdive.!

Forrasnyelv

A Klasszikus kinai versek magyar mtforditasainak csak elenyészd toredéke késziilt kinai
eredetibil. Jellemzé mintavételi forrasnak tekinthetjitk a Klasszikus Kinai Kolték (KKK) c.
antolégiat,” amely ugyan korantsem tartalmazza az dsszes magyarra forditott kinai verset,
de mégis iranyad6, mivel tobb mint 1200 (ha pontosan szamoltam: 1236) versforditdst
tartalmaz. Koziiliik a kinai eredetibdl késziilt forditdsok szama csupan otvenhat, sinologus-
fordit6ik (abécé sorrendben): Csongor Barnabés (24 vers), Ecsedy Ildiké (12 vers), Galla
Endre (15 vers), és T6kei Ferenc (7 vers). E forditasok nemcsak adekvat esztétikai élményt
nytjtanak, amia forditok kolt6i vénajat dicséri, hanema versek hangulatat is; teljesitménytik
mogott ott van a kinai civilizdcid (a nyelv, a torténelem, a filozéfia, az irodalom a mtivészet,
az észjaras, a mentalitds és 1. t.) ismerete, ami mtiforditasaik aranyfedezete.

A Klasszikus kinai versek magyar miiforditasai tilnyomorészt masodlagos, kizvetitd
nyelvi forrdsok alapjan frédtak, a KKK-antoldgidban szerepl6 forditdsok valamivel tobb,
mint 95%-a. A kozvetitd forrds szerencsésebb esetben nyersforditas volt; a ,mtforditds
miforditdsa” sok hibalehetdséget rejt magaban (6hatatlanul Karinthy irodalmi
karikattraja jut az ember eszébe: Jottem a Gangesz partjairdl...).> A kozvetité nyelv
tamasztotta nehézséget enyhitheti a mtfordité Kinaval kapcsolatos ismereteinek kell6
szintje, masodlagos forrasnyelvi tudasa és forditéi ars poétikaja.

A kinai versek magyar miiforditdi javarészt - a magyar koltészeti hagyomannyal
osszhangban - kivalé kolt6k is voltak. Valamennyiitknek meg kellett kiizdeni a
korlatozott, jorészt csak egyirdnyii intercivilizdcids dtjarhatosiggal. Halasak lehetiink nekik
miiforditéi misszidjukért, hiszen a magyar kozonség az 6 réviikon kertilt kapcsolatba

1 Csisra 2016.

2 Klasszikus kinai kolték 1967.

> KariNTHY https:/ /keptelenseg.hu/ viccek/karinthy-frigyesmuforditas-77293 (utols6 letoltés:
2018. majus 24.)
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a kinai koltészettel. Erdemiiket aligha kisebbiti, hogy forditasaik szamos darabja olyan
szép magyar vers, amelynek megirasara torténetesen kinai eredet(i szovegek ihlették dket.
Jellemz6 ez azon forditasok jelentds részére is, amelyek (pl. a Dalok konyve dalszovegei)
magyar sinolégusok prézaforditdsaira timaszkodva késziiltek.

Az aldbbiakban - néhany miforditds-elméleti és —gyakorlati kérdés folvetésén tal
- Kosztoldnyi Dezsé és Szabo Lérinc egy-egy miforditasaval, valamint Szabd Lérinc két
un. kinai versével foglalkozom. Egyaltaldn nem gondolom, hogy kettejiik teljes fordit6i
életmiive az itt targyalt egy-egy forditas alapjan, altalanos érvénnyel megitélhetd lenne,
ugyanakkor a példdkat mégis jellemzdnek tartom.

Kosztolanyi és Szabd Lérinc egyardnt masodlagos, kozvetits forrasnyelvekbdl vagy
- mint olykor Szab6 Lérinc - magyar nyersforditasbél dolgozott.

Translatio vagy 6sszekotés?

A forditds fogalmanak megnevezése, szemantikailag vizsgalva, nyelvenként att6l
fiiggen valtozik, hogy az adott nyelvi kozosségben a forditdsnak melyik mozzanatdra
helyezédik a hangsuly.

A modern kinai nyelvben a fanyi 1% (#13%) els6 irasjegyének {6 jelentése: a térbeli
viszonyokat (fént-lent, kiviil-beliil) megudltoztatja, folcseréli, ill. valamely mennyiséget
megtibbszordz. A kéttagu sz alapjelentését a masodik irdsjegy hordozza: frott vagy
hangz6 szoveget egyik nyelvrdl a masikra (s6t, klasszikus kinai nyelvrél mai kinaira)
lefordit. A miforditasra a kinai nyelvben sincs kiilon sz6. Az orosz perevod is az atvitelt,
az atvezetést hangsulyozza.

Kedvenc latin szétdram* elbizonytalanit. A fdlidns szerint az Interpres jelentése
Tolmits, s ekképpen a kozvetitésbol indul ki; a Transfero jelentése: Meg-tolmdtsolom, ez az
atvitelre, athelyezésre teszi a hangsulyt; a Translator jelentése: Egy nyelvrdl mdsra-fordito,
s ez is az atvitel mozzanatét helyezi el6térbe. Ez utébbi sz6 keriilt at az dltalam ismert
neolatin nyelvekbe és az angolba.

A magyar fordit a kinai fan els6 jelentésével mutat rokonsagot.

A mtiforditas mibenlétérsl magyar szerz6k konyvtari polcokat irtak tele. Funkcionalis
szemszogbdl (s mi lenne fontosabb a mitiforditds funkcigjanal?) e fogalmat Kabdebd
Lérant hatdrozta meg frappansan: , A miiforditds dsszekdt.” Valoban, a miforditds olyan
kozvetités, amely Gsszekottetést teremt kultarak és - esetiinkben - civilizaciok kozott.

A magyarorszagi miforditds-elméleti irasok kovetkeztetéseiket azokbdl a
magyar miiforditdsokbol vonjik le, amelyek eurdpai nyelvekbl késziiltek. Am e
kovetkeztetéseknek csak egyesaltalanosithato (, dltalanos emberi”) elemei hasznosithatok
kinai-magyar relacioban. Epp ilyen univerzélisan érvényes meghatérozés az, ami az
osszekotés funkcidjara vonatkozik.

* PArar PAriz Ferenc (Franciscus Paris Papai), Bop Perer (Petrus Bod): Dictionarium Latino-
Hungaricum et Hungarico-Latino-Germanicum, Szeben, 1767.
5 KaBpepO 2010:141.
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Mdiforditas kinaib6l magyarra

Angolbdl, francidbol vagy akar oroszbdl magyarra forditani annyit tesz, hogy egy madsik
kultiirdban sziiletett mavet kell athoznunk, atkozvetiteniink a mi kultirinkba. Igy az
Osszekotés - a kozos civilizdcids hattér és szocializacios élmény okan - a mforditénak
és mivelt olvaséjanak nem jelenthet kiilonosebb interkulturalis értelmezési problémat.

Kinaibdl mdforditani viszont azt igényli, hogy fordit6 és olvasdja is kilépjen az
europai/nyugati civilizdciobol, és atlépjen eqy masikba: a kinai konfucidnus civilizicids korbe.
E két civilizacié kozott a XVI-XVIIL szazadig, kivaltképp a kinai tjkorig (1840-ig) nem
alakult ki gyakori, eleven, még kevésbé folyamatos kapcsolat. Mindkét nagy civilizacio
ondllo, eltéré utat jart be. A selyemat szellemi kozvetit§ szerepe - bar létezett - de
korlatozott volt.

A kinai gondolkodédsra, mentalitisra a ,hdrom tanitds” vagyis a konfuciuszi
moralfilozofiai normdk, a (filozofiai, vallasi és alkimista-tudomanyos-életvezetési)
taoizmus és a sinizalt buddhizmus, ill. ezek torténelmileg kialakult szinkrézise gyakorolt
donté befolyast. (Hozzajuk tarsult - de hallgatélagosan, inkabb csak rejtve - az Els6
Csészar idején uralkodd doktrina: a legizmus, amely az akkori brutdlis, embertelen
korméanyzasnak volt elméleti alapja, de amelynek racionélis elemeit a Han-korban,
konfuciuszi alapokon, becsempészték a szinkrézisbe). Esetiinkben tehat a forditaskor
és befogaddskor nem kulturdlis kiilonbséget, hanem civilizicids szakadékot kell(ene)
athidalni, mikozben az intercivilizaciés atjarhatésag - féleg eurdpai-nyugati oldalrol
kiindulva - ttlsagosan korlatos.

Kortars kinai kolt6 versének forditdsat valamelyest konnyiti, hogy a kinai tjkor
kezdetét6l (1840-t6l, vagyis az elsé opiumhaboritdl) - a modernizacié kategorikus
imperativuszatol kényszeritve - Kina nyugatosodott. Az tin. beszélt nyelvi (baihua & %),
szabadvers jellegi modern kinai lira a mult szdzad elejétél jobbara a nyugati szabadvers
mintajéra alakult ki, és nem kétik a klasszikus koltészet prozddiai szabélyai. Kindban
mdig nem jott létre a klasszikus hagyomdnyt integrald modern koltészeti szintézis.

A nyugatosodas a gyakorlatban ma azt jelenti, hogy egy érettségizett kinainak
vannak fogalmai az eurdpai, a nyugati torténelemrdl, irodalomrol, gondolkodasmaodrol,
mentalitasrol. De forditva ez nem mondhaté el. A mi nyugati civilizacionkban nem
divat mds civiliziciokkal alaposabban megismerkedni. A mi hdsz szazalékunk meg
van gy6zdédve arrdl, hogy a rajtunk kiviili nyolcvan szézalék koteles a mi modelliinket
sz6rostiil-bérostiil atvenni. (Eza kolcsondsismertségi diszkrepanciamar mostkellemetlen
tapasztalatokkal jar a Nyugat szamara, s a helyzet a jovében csak rosszabbodhat.) De
térjlink vissza a klasszikus kinai vers forditdsdnak problémaira.

A kinai nyelvet szakadék valasztja el a magyartdl, a forditénak ezt is le kell(ene)
kiizdenie. A kinai nyelv tonalis. A klasszikus kinai versre, mindenekel6tt a , mértékes
versre” (liishi %) és a ,dalversre” (ci #) jellemz6 a zenei tonusok véltakozdsdnak
kotottsége. Az ebben rejld esztétikum magyarul reprodukalhatatlan. S ezen - dltalanosan
alkalmazhat6 gyakorlatként - aligha lehet segiteni a veldris és palatalis hangrendi
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magyar szavak kozotti vélogatdssal, amint avval Weores Sdndor invencidzusan
kisérletezett.

Akinainyelvizoldl6 és eredendGen egytagti (minden tn. szétag 6nallé jelentéssel biro,
kiilon irasjeggyel leirhat6 sz0) az adott sz6 két- vagy tobbtaguisaga esetén is. A klasszikus
koltészet versmondatainak (sorainak), valamint a ceztrdk elvélasztotta titemeknek
a szotagszama rendszerint koétott. Kinaibél magyarra forditott versekben szokas az
eredeti szbtagszam kett6zése. De ez nem lehet merev szabély, minthogy agglutindld
nyelviink szavai tobbségiikben tobbtagtiak. A kinai sormetszetek esztétikuma legf6liebb
akkor reprodukélhatd, ha a fordité a hangstlyos, magyaros format vélasztja.

A kinai nyelvben a jelentést hordozé hangcsoportok (,szétagok”) hangjai szigort
szabalyok szerint épitkeznek, kovetik, vagy nem kovethetik egymast. A mai kinai kdznyelv
teljes fonetikai bézisa minddssze négyszaztizen-valahany ,szétag”, mas szavakkal: a
mai kinai nyelv limitdlt szimt homonimak halmazata. S ez jellemz6 a klasszikus kinai
fonetikara is. A kiejtés koronként véltozott, de hogy pontosan milyen volt, arra csak
kovetkeztetni tudunk. A kiejtés valtozasait az iras gyakorlatilag nem kovethette, hiszen
az frasjegyek fogalmakat jelol6 szimbolumok, amelyek - ellentétben a bettiirassal -
nem ,a hangzo beszéd leirt képei”. Es Kinaban a régi korokban is erés volt a tajnyelvi
tagoltsdg.

Egy mai, kozepes terjedelm(i kinai értelmezd irdsjegy- és szétdrban a pinyin
(#7) atirds szerint shivel jelolt hangcsoportot 84 irdsjegy képviseli, az tn. egyes ténust
(shil) 18, a kettest (shi2) 16, a hdrmast (shi3) 7, a négyest (shi4) 41 és a ténus nélkiilit
(shi) ketts. E 84 irasjegy koziil, van, amelynek jelentése: kaddver; a masiké tiz; megint
egy masiké vers; van, amelyik jelentése fos és i. t. Hogy lehetne igy a magyar forditastol
elvarni azt a fajta zeneiséget, amelyet Kosztoldnyi oly fontosnak tartott? Persze, a kinai
nyelvnek is van zeneisége, amelyet a prozodia - elsGsorban a klasszikus prozddia -
ki is hasznal a ,szétagok” tonalitdsa révén. (A ténusoknak szerepiik van az értelem-
megkiilonboztetésben, s mivel az ének dallama a ,szétagok” ténusait elnyomja, ezért az
altalunk kinai operanak nevezett szinpadi mifaj dridinak szovegét, ha tehetik, kivetitik.)

A nyelvi kiilonbségekb6l ad6d6 problémakat attekintve Csongor Barnabas agy véli:
A kiilsd forma kotottségeinek hajhdszasa a kinai versek forditasdban erdltetett, s nem szolgalja
a forditds hiiségét.” Csongor azt tandcsolja, hogy a ,mértékes verset” rimes, jambikus
formdban, a ,régies verseket”, a népdalokat a magyar hangstlyos vers formdjdban
forditsuk. ,Kinai versek forditdsaban szerintiink dontd fontossigii a gondolati tartalom hii
visszaaddsa. S azon beliil is a koltdi képek megtartsa.”

Elkertilhetetlentil ki kell még térni a kinai irds artisztikumdra mint esztétikai forrasra.
A ma is hasznalt kinai irdsrendszer tobb mint hdromezer évvel ezel6tt alakult ki. A
hagyomdny az frasjegyek feltalalasat kiillonbozd mitikus alakokhoz koti. Egyik valtozat
szerint e torténelmi tettet a négyszemt Cang Jie £ 4, a Sdrga Csészar’ minisztere hajtotta

¢ CsoNGOR 1960: 201-202.
7 Huang di # 7. Legendés kultarhérosz, a Kozép 6re, dllitolag i. e. 2697-ben lépett tronra.
Bizonyitatlan hagyomany.
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végre, akit a madarak foldi libnyomai ihlettek meg. fme, az iras eredetmondajaban megjelenik
a kinai frds mtivészi szépsége, a kalligrafia miivészetének alapja. (A kinai kalligrafia
azonos értékii a festészettel, s taldn korabbi is annal.) Raadasul az irasjegyeknek
torténetileg tobbféle stilusuk alakult ki, nem beszélve az ecsetiras egyéni variacioirdl. Egy
kétkotetes kalligrafiai irdsjegytdr a szép, szépség (mei %) jelentést ifrasjegy 29 valtozatat
tartalmazza. ® Hogy lehetne ezt latin bettis irassal érzékeltetni? A klasszikus kinai versek
javarészt a szemnek szant konyv-versek voltak. Amelyeket megirdsuk idején hallds utdn
is értettek, késGbbi korokban csak vizualisan voltak értheték. A képvers (kalligram) mint
helyettesit6 megoldas szamunkra széba sem johet.

Kinai-magyar viszonylatban tehat a mdforditds interciviliziciés cselekmény,
amelynek kovetelményei, eszkozei aligha llithatok parhuzamba az eurdpai nyelvekbél
késziilt mtforditadsok irant tdmaszthato igényekkel, megoldésokkal.

A j6 mitforditdshoz sziikséges, de nem elégséges feltétel a szakadékokat dthidalni
képes (lehetéleg kongenidlis) mtforditd. Emellett sziikség van a célnyelvi tarsadalom
befogadisképes kizegére is. Kinai-magyar viszonylatban ez rendkiviil sztik kort érint.
A befogaddképesség fontossdgat bizonyitja magyar-kinai relacioban Petdfi tobbé-
kevésbé sikeres kinai recepcidja (annak ellenére, hogy kongenialis miforditokrol aligha
beszélhettink), mig J6zsef Attila kinai recepcidjanak kudarca a befogadésképesség (ezen
beliil az adekvat nyelvi, poétikai eszkozok) hidnyéra vezethetd vissza.

Kosztolanyi és Wang Wei, Kosztolanyi és a kinai szinkrézis

A miiforditds, mint teljes értékd koltéi alkotds, megkozelitésének egyik jellemz6 magyar
esete a Kosztolanyi Dezs6¢, aki egy 1928-as frasaban meggy6z6déssel vallotta: , A forditds
mindig ferdités is.” * De ez igy nem igaz. Erezhette ezt Kosztolanyi, ezért toldotta meg a
mondatot egy issel.

Példénak okéért a magyar szeretlek forditasai (% 3% 4k, I love you, ich liebe dich, ja
ljublju t'ebja) a magyar széval azonos érzést, hangulatot kozvetitenek (ki lehet probalni).
Nincs itt semmi ferdités. Legfeljebb biiszkén kihtuzhatjuk magunkat, hogy mi egyetlen
szoval fejezziik ki azt, amit més nyelvek két-harom széval (az egyes szam elsé személyti
alany az idézett példdkban akar el is hagyhato).

A j6 miforditéi hidverés esztétikai és egyben tartalmi hitelességet kovetel. A
tartalmi alapkovetelményt talan Lator Laszl6 fogalmazta meg a legtomdrebben: azt kell
leforditani ,amiottvan”,"® (vagyis: ami nincs ott, azt ne). Wang Wei esetében elsédlegesen
a buddhizmusnak, de nem elhanyagolhatéan a ,hdrom tanitds” t6bbi dsszetevGjének
szellemiségét is at kell hozni.

Kosztolanyi a poeta aestheticus alapéllasabdl kiindulva, mint translator aestheticus
gyakran mell6zte a filolégiai pontossdagot, sokkal inkdbb arra torekedett, hogy

8 Zuang II. 1881-1883.
9 KoszroLANYI 1999: 511.
10 Tdézi BARNA 65.
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miiforditoként is szép magyar verseket produkaljon. (Csibra Zsuzsanna Kosztolanyival
kapcsolatban, finoman ,dtkdltésekrol” ir. ' Azt hiszem, sokszor inkabb utdnérzésrél
van sz6.) A KKK-antolégia sinologus valogatdi és szerkeszt6i (Csongor Barnabds és
Tékei Ferenc) Kosztolanyi 216 kinaivers-forditdsa kozil tizenotot valogatott be a KKK
antologidba, egyet az elsé kotetbe és tizennégyet a masodikba, utdbbiak kozott van a
Bambuszok kozott cimd is.

Kosztolanyi itt bemutatandé kinaivers-forditasanak szerzdje a Tang-kori Wang
Wei 4 (699 v. 701-761). Wang hithti buddhista csaladban sziiletett. Erés, személyes
buddhista meggy6zddésére utal, hogy hiisz éves kordban folvette a Mo-jie nevet, amely
eredeti utonevével 6sszevonva (Wei-mo-jie 4 /& 2£) Vimalakirti, indiai, laikus (csaladban
él6), buddhista szatraszerz6 kinai neve.

Wang Wei sokoldalt mtivészi adottsdga mar gyermekkoraban megmutatkozott.
Tehetségre vallo versei, festményei, kalligrafidi és zenei talentuma okdn mar tizenot
éves koraban a fGvdrosi elit kedvence lett. Feltiinden fiatalon, huszonegy évesen, a
felsszintd allamvizsgan elnyerte a beérkezett irastudo, i + (jnshi) titulust. Konfucianus
beiitésére utal, hogy ezt kovetéen dllamigazgatasi tisztségeket vallalt. Hivatali palyéjat
a birodalmat megroggyanto, nyolc évig tarté6 An Lushan-féle katonai lazadas csaknem
derékba torte. A lazadok fogsagaban, kényszertien hivatali beosztast vallalt, s az emiatti
felel¢sségre vonastol 6ecse kozbenjardsa révén menekiilt meg.

Wang Wei a Tang-kori tajleir6 koltészet WLy 7k ® & 3§ (shanshui tianyuan shi) kiemelked
képvisel6je volt. Miivészetét méltatva a Szung (Song R)-kori Szu Si (Su Shi # #X 1036~
1101) mondta: ,verse festmény, festménye koltemény” 3+ % %, % % . Elete alkonyan
- hivatalt ugyan még akkor is vallalva - tn. félremeteségbe ¥ & ¥ F&vonult.!> Ebben az
id6szakaban els6dlegesen a bojtolés és a buddhista meditacios gyakorlas foglalkoztatta.
Az utékor ,a koltészet buddhdjaként” (shi Fo 3% ) is emlegeti. Elsédlegesen ez az életérzés
hatja at itt kovetkezd kolteményét, a Bambuszok kizdtt cimmel forditottat is. **

Az eredeti vers irasjegyekkel, és mai, kiznyelvi olvasata™ pin-yin atirassal (a latin bettis
szotagok utdni szimok az adott hangcsoport zenei tonusét jelzik):

R zhu? 1i3 guan3

A wg E du2 zuod youl huang? 1i3
B8k tan2 gin2 fud chang? xiao4
FEMARZ shenl lin2 ren2 bu4 zhil

7 A 448 BB ming?2 yue4 lai2 xiang1 zhao4

" CsirA 97.

2 A remeteséget a taoistdk is gyakoroltak, ritkabban a természetbe koltozés, de leginkabb a
kozéletbdl valo kivonulas forméjaban.

8 Kinai és japdn kolték. én. 70.

“ Az igazi természetesen a Tang-kori, f6vdrosi kiejtés lenne (beleértve a magyarban
reprodukalhatatlan tonalitast is). Ugyanez vonatkozik a késébb kovetkezé Tu Fu-vers
fonetikus atirasara is.
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Szoszedet: 4 itt: a kolté bambuszerdei laka
% bambuszerdd
7 kezdetben 6t, késdbb hét selyemhtrt lant/ citera
i fiityorész, dadol, recital
#8 kolesonosséget jelol

A vers prézaforditasa (t6lem, J.O.)":
BAMBUSZERDEI LAK

Magamban iilok drnyas/csondes bambuszerdében,
lantot pengetve, meg hosszan fiity6részve.

Senki sem ismeri e [bambusz]erdémélyi [helyet],
[csak] a fényes hold jott ragyogni ram.

Aversa ,tdjképfest6” poétika mestermiive. Sz6hasznalata keresetlen, szépségejorésztépp
természetes egyszertiségében rejlik. Négy versmondatbol (sorbol), versmondatonként 6t
irasjegybdl (szotagbol) all 2w &) (wuyan siju) ; sormetszete: 2+3; rimképlete: abab.

A Kosztolanyi-féle véltozat:

BAMBUSZOK KOZOTT

Fekszem, korottem bambuszok.
A lantomon lagy dal buzog.
Oly szép, ne hallja fiil soha,
Csupan te Hold, vén cimbora.

A forditasban a Wang Wei-i életérzésbdl vajmi kevés jon at. A fordit6 a forditott
szovegre ravetitette sajat eurdpaisagat, kosztoldnyisagat. Olyan szép Kosztolanyi-verset
olvashatunk, amely mélté Kosztolanyi nyelvmivészetéhez, s amely egytttal kielégitette
a kor magyar olvaséjanak kinai egzotikum iranti igényét is.

Lassuk, hogyan vélekedett e ferditésr6l - meglehet6s szigorral, de nem indokolatlanul
- a sinolégus Mikl6s Pal? , Kommentar talan nem is kell hozzd. A koltdi/forditéi szabadsagot
tiszteletben tartom. Azt ugyan kétlem, hogy lantot lehetne fekve pengetni, demég a dal lagy buzgisa
is hagyjan. A vers a 3-4. sor hiitlen fordulatdval, az irigy énzés (individualizmus) felfakaddsival
és a Hold frivolan bizalmaskodo letegezésével vlik teljesen eurdpaiva, sot, Kosztolanyiva. ...
Kosztolanyit véletleniil valasztottam ki, barmelyik korabeli miiforditot példanak hozhattam volna.
Kosztolanyi legalabb jo versikéket adott sajat modordban, a tobbiek - a kiilfoldieket is beleértve

> A prézaforditasokat tajékoztatasul, nem értékelés megalapozéasaul kozlom.
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még ennyit sem. ... A példdt a két gondolkoddsmod kiilonbizdségének kézzelfoghatobbd tételére
idéztem. De talan arra is jo, hogy figyelmeztessen forditot is, olvasot is: ez egy mdsik vildg.”*®

Mikl6s Pal véleményéhez annyit érdemes hozzaftizni hogy Wang Wei e versét is
athatja a kinai kozmoldgia alapeszméje: az égi vildg (a hold), a foldi vilag (a bambuszerdd)
és az emberi vildg (a kolt6) harmonikus egysége. Wang Wei életpalyéja és koltészete - e
verse is - egyuttal példdzza a harom tanitas valldsi-doktrindlis szinkrézisét: a kolté mint
félremeteségbe vonult ember: buddhista #:#f (fojiso tu és egyben visszavonuldsra
hajlamos taoista i& % daojin) beallitottsagt, és mint hivatali beosztast tovabbra is vallalo
irastud6 pedig konfucianus 1% # (ruzhe) volt.

Kosztolanyi e forditisa nem koveti sem a szotagszam kettdzésének szokdsat,
sem az eredeti rimképletet. Ennek azonban a miiforditdi teljesitmény megitélésének
szempontjdbol nincs jelentdsége sem itt, sem mas esetekben.

Kosztolanyi - mint 1913-ban irta - kinai-versforditdsait ,pontos német, francia és
angol szdvegek nyomdn” készitette.” A kozvetité nyelv hasznédlata mindig lehet mentség.
Kosztolanyi azonban nem volt mentes bizonyos, a kozvetité nyelvvel kapcsolatba
hozhato feliiletességtdl. Példaja ennek egy meghokkentd Gtlete, amely abbdl szdrmazott,
hogy az angol springs sz6t egyszertien a spring tobbes szdmu alakjanak hitte. Erre
alapozva dllitotta, hogy a kinaiak ,Sdrga Tavasznak” nevezik a halalt® (valéjaban:
sdrqa forrdsrl van sz6)”, s hozzateszi még, hogy ,A sirga az eldkeldség, a fonséq szine.”
lllyés Gyula hitelt adott a zsenialis kolt6tars véleményének, mint mondta: Kosztolanyi
,pompas kis tanulmanyanak”, és ¢ is gy gondolta, hogy , Gydszuk szine a sirga, egyben
az elokeldséq és a fonség szine is"™ (A gyasz szine hagyomanyosan a fehér, ma inkabb a
fekete.) De a ,sarga tavaszt” - figyelmeztetésre - nem vette ét.

Kosztolanyi fordit6i attitidjével, filologiai pontossdgaval kapcsolatban tiszteldje
és egyik mforditaskotetének szerkesztdje Vas Istvan megjegyzi: Kosztolanyi , Forditoi
gyakorlatdban is volt valamilyen kihivo konnyelmiiség, mely ritkan mélyedt el az idegen vers
"leglelkébe’, inkabb a latvanyos hangulatdra tort.”” De Vas Istvan nem altaldnosit, ramutat,
hogy Kosztolanyinak , van sok lényegien hil forditdsa is”.* De melyek?

E Wang Wei-vers leforditdsanak példdja is jelzi, hogy a fordité milyen gargantuai
nehézségek lekiizdésére vallalkozott. Kosztolanyi Dezsé teljesitménye tiszteletet
érdemel, és koszonettel tartozunk neki, hogy e kélteményt is beemelte a magyar irodalmi
koztudatba.

16 MikLos 1996: 32-33.

7 KoszroLANy1 1999: 501.

8 Kinai és japan kolték. 2004: 170.

19 Sérga forras huangquan ¥ %, az egyik taoista felfogas szerint itt tarté6zkodnak az elhunytak.

2 Kinai szelence. 6. old. Valéjaban az ,,6t szin” koztil a sarga az ,, 6t vilagtaj” legfontosabbikahoz:
a Kozéphez tarsul. Nem véletleniil. A kinai nemzet bslcsGje a Sarga-foly6 ontozte Eszak-kinai
Alfold l6sztalajan ringott. A Sarga-foly6 a loszhordalék szinérél kapta nevét. A 16sz neve
kinaiul: sdrga fold (huangtu % £), ennek az alabbi Tu Fu-versben is van jelentSsége..

2 Kinai és japan kolték é. n. 215.

2 Ibid. 216.

S
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Szab6 Lérinc és Tu Fu, Szabé Lérinc és a kinai filozofia

Egy masik, magyar miiforditoi attittd képviselsje Szabo Lérinc. O translator doctus is
volt, aki nem csak szépségre, hanem filologiai htiségre is torekedett. Az Orok barétaink c.
forditasgytjteményben - amely a kolt6 kisebb lirai versforditasait tartalmazza - dsszesen
harminc kinaivers-forditdsa taldlhat6, valamennyi a nagy Tang-kori kolt6tridsztol:
Li Taj-potdl (Szabonal Li Taj Pe)® és Po Csii-jit61* ot-6t, Tu Futél hisz forditdsa. Az
emlitett KKK-antolégiaba 11 Szabd Lérinc-forditast valogattak be, valamennyi Tu Fu-
vers, kozottiik A Jii Hua Palota is. E tizenegy forditds koziil az Orok Baratainkban kilenc
taldlhato (a masik kett6: A mai estérél és A Lang-foly6).

Szab6 Lérinc a kinai nyelvtudds hidnyat igyekezett gondosan ellenstlyozni. Mint
az Orok barataink elsé kotetének egyik Bevezetésében irta ...a kitet valamennyi ...
verse kdzvetlen forditds; a tobbi [tehdt a kinaiak is]... magyar nyersszovegek vagy kulfoldi
verses vagy prozai forditasok segitségével, legtobbszor négy-ot forditds egybevetése és
mérlegelése alapjan késziilt.”

[tt bemutatando forditésa is Tu Fu-md. Tu Fu (Du Fu A4 #, 712-770) hagyomanyosan
hivatalt viseld, konfucidnus csalddban sziiletett. Els6 versét hétéves kordban irta. Hivatali
karrierre vagyott, de a beérkezett irdstudo titulust nem tudta megszerezni, a legfels6bb
szintl allamvizsgdn haromszor is megbukott® (egy izben - eldljar6i beavatkozas
nyomdn - a vizsga valamennyi résztvevdjét megbuktattdk). Elképzelhetetlen, hogy
miveltségi hidnyossdgai miatt nem jart sikerrel, sokkal inkdbb a vizsgatémakhoz
ftizott kommentdrjaival lehettek elégedetlenek. Titulus hijén kapcsolatokat keresett,
és verseivel kivanta magara felhivni a figyelmet. Tizennégy évig ,el6szobdzott” a
f6évérosban, Chang’anban. Els6, meglehetdsen alacsony hivatali megbizatasat kés6n, 44
évesen kapta (59 éves koraban halt meg). Konfucianus bedllitottsaga nem zérta ki, hogy
mély baratsagot kosson a kéltészet taoista halhatatlanjaként 4 tisztelt Li Taj-poval.

Tu Fu koltészete alapvetSen kozéleti, hazafias jellegti. Egyik kozponti téméja: az
egykor virdgzé Tang-birodalom hanyatldsa, a fegyveres harcokban kivérzett orszag
népének szenvedése. Versei szinte kronikaszertien kovetik a torténelmi eseményeket, ez
az oka, hogy az utékor ,lirai torténelemnek” % 3 is nevezi 6ket.”

Az An Lushan tabornok altal elinditott katonai lazadas nyolc éve és a nem szding
udvari intrikdk Tu Fu karrierjét derékba torték, 758-ban hivatalarél lemondott, ettdl kezdve
szegénységben élt, Chengduban pl. zstpfedelti, kunyhoszert épiiletben ¥ (caotang)
lakott. Koltészetét sajat kora nem becstilte kell6képpen. Igazi értékét fél évszazaddal haldla
utan fedezték f6l. Az utdkor azota poéta-szentként 3% (shisheng) tartja szamon.

% Kindban ismert nevén Li Bai & (701-762). Bohém, kéborlo, szabados, borissza életmédot
folytatott. Palyafutasdnak egy szakaszédn a csaszar kedvence, udvari koltsje volt.

* Bai Juyi & & % (772-846). Sikerrel tette le az allamvizsgéat, megszerezte a beérkezett irdstudoi
titulust it 4.

» SzaBO 1958:19-20.

% CsONGOR 1955: 8.

¥ CHEN 2007: 12. Chen Caizhi (sz. 1971) a Kinai Tarsadalomtudoményi Akadémian doktoralt,
az Akadémia Irodalomtudomanyi Kutatéintézetének kutatéja.
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Alabb targyalandé kolteményét 757-ben irta. A versben szereplé romos palota®
a hanyatl6 Tang-birodalmat szimbolizélja.
Tu Fu verse rasjegyekkel és - a mai koznyelv szerinti - pinyin atirassal:

S 3oy yu4 hua2 gongl

EE AL, xil hui2 songl fengl zhang3
FRKSL Ko cangl shu3 cuan4 gu3 wa3
N CIEEN- bu4 zhil he2 wang? dian4
HHBET, yi2 goud jue2 bi4 xia4
BAERKE, yin1 fang2 gui3 huo3 qingl

B IR, huai4 dao4 ail tuanl xie4
BHAESF, wan4 lai4 zhen1 shengl yu2
KEEHR. qiul se4 zheng4 xiaol sa3
EABF L, mei3 ren2 wei2 huang? tu3
R Th 8 AR kuang4 nai3 fen3 dai4 jia3
FTRHAELH, dang] shi2 shi4 jin1 yu2
WL 5. gud wu4 du2 shi2 ma3
BRFELAL, youl lai2 jie4 cao3 zuo4
BRRBIC, hao4 gel lei4 ying?2 ba3
HHIERH ran3 ran3 zhengl tu2 jianl
HAEREE, shui2 shi4 zhang3 nian2 zhe3
Szoszedet:

: sodr6 [vizfolyas]

H @ [festett, embert abrazol szobrocska mint] sirmelléklet
B R lassan, lassacskan

% E helyt a Tang-hazi Gaozu csaszar 624-ben épittetett palotat, amelyet Az Emberség FEs
Bolcsesség Palotajanak 4=4% ‘g nevezett el. Az épitményt 647-ben kibévitették, és Yuhua
Gong-nak (Pompds Jadepalotanak) keresztelték at. 651-ben buddhista kolostorra alakitottak,
de nevét megtartottdk. Xuan Zang % 4 szerzetes (602-664) négy és fél évig dolgozott itt (is) az
altala Indiabol hozott szent konyvek forditasan, és itt hunyt el.
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A vers prézaforditdsa (t6lem J.O.):
A Pompas Jadepalota

Kanyarg6 csermely, a fenyvest erds szél fujja,

6don tetSeserepeken zoldes patkdnyok futkaroznak.
Nem tudni melyik uralkodé/herceg palotdja

maradt meg [itt], a sziklameredély alatt.

Sotét/htivos” termekben zold/ kék lidércfény,

a romlott Gton szomord vizerek.

A természet hangjai: az igazi zene,

az 0szi szinek tisztak, elragaddak.

A gyonyort damak 16sszé valtak,

akér a [veliik eltemetett] sirszobokrok.’!

Es az egykor szolgalatukra rendelt aranyos hintaik is,”
s ami a multbol itt maradt, az csupan [a sirjuk el6tti] k6bél vald l6szobrok.
Busan iilok a gyepre,

fennhangon énekelek, [szemem)] csordultig konnyel.
Az [élet]aton araszolva,

ki élhet meg magas kort?

Szab6 Lérinc forditéasa:
A JU-HUA PALOTA

Patak bujkdl, feny6t ztgat a szél,

Tort cserepek kozt patkdnynép zorog.
Mi allt itt? Fejedelmi palota?
Romjainal roppant szirt: égbe dof!
Sotét termekben kék lidérc inog.
Rossz utakon itt-ott bis viz csorog.
Fuvolahalk a természet szava;

hars szinein mind tobb az §szi pétty.

# A yint £ tobbértelmtisége miatt célszerti két széval forditani.

% A versmondat sz6 szerinti forditasa: ,Tizezer lai # [zengzete]: az igazi shengl % és yu2
¥ [hangja].” A lai régi korok bambuszbol valo favés hangszere. Vitatjak, hogy egyaltaldn
milyen lehetett. A sheng és a yu két bambuszorgona neve. E versmondat forditasa a kinai
irodalomtorténészek értelmezését kovet.

A sirszobroknak értelmezendé harom irasjegy (fen #y, dai #:és jia 18) els6 két eleme egy-
egy szépészeti szert jelol; a fen: fehér rizspuder, a dai: fekete szemoldokfesték. A vers kinai
elemz6i a harom irdsjegyet egyiittesen értelmezik (sminkelt) sirszobornak. Az embert abrazold
sirszobrok annak emlékét idézik, hogy az 6sid6kben a halottal él6ket is eltemettek.

Egyes kinai irodalmarok szerint e helyt a csdszar aranyhintairél van sz9, s a l16szobrok is az 6
sirjaik el6tt dllnak.

3

32
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Porladnak a festett siri babak,

a szép holgyek habteste sarga fold.
Aranyhintaik elttintek: egy-egy

k6-16 idézi csak a malt idét.

Banatosan d6lok a gyepre, dal

zeng ajkamon - Oh, csak a konny 6rok:
ha mulik minden, élhet-e soka

a vandor a vandor dolgok kozott?

Szab6 Lérinctdl olyan mives forditast kapunk, amely atadja az eredeti vers elégikus
hangulatt, meg6rzi a koltsi képeket és filologiai pontossdga kielégits. E forditds is
magan viseli Szabd Lérinc kéz- és védjegyét, de anélkiil, hogy - mint fordité - Tu Fu és
a magyar olvaso kozé akart volna allni. Valéjaban térsalkotoi szerepet toltott be. Es épp
ez altal valt e forditds a Szabé Lérinc-i oeuvre szerves részévé.

E forditds (nyilvan a kozvetitd nyelvi forditast kovetve) megtartja a fonetikus atirds
szerinti cimet, koveti a szotagkett6zés gyakorlatat, és megtartja az eredeti vers paros
sorvégein végigvonuld, a mai olvasatban is érzékelhet6 osszecsengést.

Szabo Lérincnek erds affinitdsa volt a Kelet s ezen beliil Kina irdnt, kitarton torekedett
Kindval kapcsolatos és buddhista miiveltségének gyarapitasara. Megismerkedett Lao-
ce és Csuang-ce taoista filozofigjaval, valamint a hedonista Jang Csu nézeteivel. Ertette
a kinai logikat, ,...szivesen vdlaszt kinai bolcseléket és buddhista monddkat legszemélyesebb
filozdfidja kimonddsdra”.

A kolt6 Kina irdnti intenziv érdekl6dését mutatja kilenc tn. kinai verse,* amelyek
természetesen t6r6l metszett Szabé Lorinc-versek. A kinai mitologikus alakok,
megragadtak a kolt6 fantaziajat. Koziiliik Szun Vu-kung, a majomkirdly is, * a Nyugati
utazas® c., XVI. szdzadban irt, de a VII. szdzadban jétsz6d6 kiozkedvelt klasszikus kinai
regény fészereplGje. E Kina-szerte népszer( irodalmi alak ihlette a kolt6t Szun Vu Kung
lazaddsa c. kolteményének megirdsara.”

Szab6 Lérinc raérzett a Szun Vu-kung-jelenség emberi lényegére: , Valdsziniinek
tartom, hogy Szun Vu Kung, a Majomkirdly, az emberi szivet, érzésviligot jelképezi.”*

3

&

KapEBO 2010: 36. L. még 45.

¥ Koziiliik hat a Kiilonbékében, egy-egy-egy pedig a Régen és mostban, a Harc az iinnepértben és a
Te meg a vildgban jelent meg.

KaspEBO 2010.:25-26.

Xiyou ji W 7#32. A regény magyarul is olvashaté. Vu.

A Szubhuti apattél emberfeletti képességeket eltanult Szun Vu-kung az Eg uralkodéjénak,
a Jade Csédszdrnak a tronjara tort. A csaszar Buddhat hivta segitségiil, aki megérttette az
elbizakodott, lazadé majommal, hogy folétte nincs hatalma. Az epizéd a regény elején,
a VIL fejezetben olvashaté. L. Vu 116-123. old. Forrasaibol Szabé Lérinc feltehetGen nem
értesiilt arrol, hogy a Vu-kung buddhista beszélé név. Vu (wu /%): megvilagosodik, raébred;
kung (kong =): liresség, vagyis raébredt, hogy a vildgon minden tires. Szun (Sun #%): kinai
csaladnév, vo. Szun Jat-szen. Szun Vu-kong névadasat 1. Vu 1. 25.

% SzABO 1990: 547.

3!

S

3

-

3

3



Klasszikus kinai versek magyarul 129

Kabdebd Lérant az 1935-ben irt verset - a koltd poétai alkatanak kialakuldsat elemezve
- 9sszegzésnek nevezi.

Szun kudarcos lazaddsa azt példazza, hogy még az sem omnipotens, aki rendkiviili
képességei miatt annak hiszi magat. Szun - nem szamolva sajat korldtaival - az eget tarté
ot oszlop egyikére rairja, hogy ott jart, egy masikat pedig levizeli, de ra kellett dobbennie
sajat torpeségére, és arra, hogy Buddha tenyerébsl nem szabadulhat.

Szun Vu-kung amolyan nemzeti hds. Alakjaban a Nyugati utazds modern kori
kinai olvaséi nemzetiik szimboélumat vélhetik folfedezni. (A kinai-szovjet ellentétek
eldurvulasanak idején a kinai belsé propagandaban a Majomkirdlyt Kina, a falank
Nyolctilalmas diszn6t Hruscsov megfeleljeként emlegették. Egyébként a széban forgd
regényben mind Szun, mind Nyolctilalmas egy fontebbi ldbjegyzetben mar emlitett
Xuan Zang szerzetes kiséretéhez tartoztak.)

Szab6 Lérinc kilenc, tn. kinai verse koziil - legalabbis szimomra - kiemelkedik a
Dsuang Dszi dlma, ® amelyben tovabbfejleszti a kinai taoista filozofus hires, kétszemélyes
pillang6 hasonlatat, hdromszerepldssé lényegitve at. Csuang-ce eredeti filozofiai
szovegének tuddés magyar forditdsa:

Egyszer régen Csuang Csou azt dlmodta, hogy 6 pillangd, csapong6 pillang6, amely
szabadnak és boldognak érzi magat, s mit sem tud (Csuang) Csourdl. Hirtelen azonban
felébredt, és ime, 6 volt az, a valésagos (Csuang) Csou. Most aztdn nem tudom, vajon
(Csuang) Csou almodta-e, hogy pillang6, vagy talan a pillang6 dlmodja éppen, hogy 6
(Csuang) Csou? Pedig (Csuang) Csou és a pillang6 kozott biztosan van némi kiilénbség.

2

Ime, ezt nevezem a dolgok (wu) dtalakuldsanak (hua).
A Szabo Lérinc-vers:
Dsuang-Dszi dlma

Kétezer évvel ezel6tt Dsuang Dszi,

a mester, egy lepkére mutatott.

- Almomban - mondta, - ez a lepke voltam
és most egy kicsit zavarban vagyok.

- Lepke, - mesélte, - igen, lepke voltam,
s a lepke vigan tancolt a napon,

és nem is sejtette, hogy 6 Dsuang Dszi...
Es felébredtem. .. Es most nem tudom,

% KaBDEBO 1985: 57-58. Két pontosité megjegyzés a Szun Vu Kung Lizaddsihoz: ad 1. verszak 4.
sor: a gytimolcsok és viragok hegyén; ad 3. versszak 3. sor: és feldulta az égi palotit is.

% Magyaros atirassal Csuang-ce, pinyinnel Zhuang Zi #-¥, Zhuang Mester, teljes nevén
Zhuang Zhou (Csuang Csou # )3, i. e. 369- i.e. 275 v. 286). Taoista filoz6fus.

1 Kinai Filozdfia. 79. (A kolt6 forrasa német nyelvd volt. L. Szaso 1990: 530-531.)
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most nem tudom, - folytatta eltiinédve, -
mi az igazsag, melyik lehetek:

hogy Dsuang Dszi dlmodta-e a lepkét
vagy a lepke dlmodik engemet? -

En j6t nevettem: - Ne tréfalj, Dsuang Dszi!
Ki volnal? Te vagy: Dsuang Dszi! Te hat! -
O mosolygott: - Az dlombeli lepke

épp igy hitte a maga igazat! -

O mosolygott, én véllat vontam. Aztan
valami mégis megborzongatott,
kétezer évig toprengtem azota,

de egyre bizonytalanabb vagyok,

és most mdr azt hiszem, hogy nincs igazsag,

mér azt, hogy minden kép és koltemény,
azt, hogy Dsuang Dszi dlmodja a lepkét,
a lepke 6t és mindharmunkat én.

Juhész Ott6

Szab6 Lérinc Kina irdnti affinitdsdra és egyben sajat gondolatftizési logikajara jellemzg,
amit e versérdl irt: , Ez valami ismeretelméleti kiltemény; maga a tiszta poézis, mondtik rd.
El lehetne - meg is tették - képzelni, hogy megQyuijtunk egy gyertyat, eléje dllitunk egy tiikrot:
akkor ket gyertya latszik. Ha mdr most a Qyertya tilso oldalin még ey tikrdt dllitunk oda,
abban nemcsak a valosigos gyertya, hanem a tiikorkép gyertya is latszik. Bele lehet 1igy nézni

barmelyikbe, hogy gyertyak végtelen sordvd nd a tikrozodés...”*

Szab6 Lérinc 6sszekot tipust miforditdsai és sajat, empatiadus, kinai inspiracija
versel révén a kinai irodalom és filozéfia maradandé nyomot hagyott a magyar

koltészetben.

2 SzaB6 1990: 530-531.
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,TUS ES ECSET”. ESZTETIKUM ES MISZTIKUM
A SONG-KORI YOUJI IRODALOMBAN

D

Mikl6s Pal Tus és Ecset cimt kitetében dsszegyijtott kultdartorténeti tanulményai kozott
a konyv végén Egy kinai ,zold” a kozépkorban cimmel emlékezik meg Liu Zongyuanrol, a
Tang-kori utazordl, aki szamiizetését toltotte a vad délvidéken. Az alabbi tanulmany a
tus és az ecset szimbolikdjédban rejl6 vizualitds és verbalitas kérdéseit, latvany és reflexié
egységét igyekszik bemutatni a paratlan megidézd erejt tleirdsokban.

A kinai irodalom torténetében az utleirasok irodalmanak folyamatos valtozasa
kovetheté nyomon: gyokereit a Hat dinasztia koraban, val6di kezdeteit viszont a Tang-
korszakban ismerhetjiik fel, virdgzasa a Song-dinasztia alatt kovetkezett be, a késé
Ming- és a kora Qing-korban pedig mar széles kirben elterjedt gyakorlatnak tekinthetd.

Az utazasok soran szerzett élmények és tapasztalatok narrativ rendszerezése mar
a korai szovegemlékekben is felbukkant, amely az ismeretlen vildg feltérképezésével
és az arrdl szol6 hiradas igényével tarsult. A legkordbbi ilyen mti a Mu tianzi zhuan
(# X +1%), de a Han-korb¢l fennmaradt pl. Zhang Qian (3 % megh. i.e. 113.) baktriai
utazasanak dokumentacidja azi.e. 2. szazadbol. A késdbbi utinaplok kozott figyelemre
méltéak pl. a buddhista szerzetesek utazdsairdl szol6 feljegyzések, amelyek kozott az
els6 legjelentdsebb Fa Xian (#5#) 15 évig tartd zardndokutja Indidba 399-414 kozott,
a Tang-kori zarandok Xuanzang (% #) utazdsa 629-645-ig tartott, végiil Yijing (&%)
kovetkezett, 6 24 évig volt tton (671-695). Mindhdrman jelent6s szerepet jatszottak az
indiai-kinai kapcsolatok megtjitdsdban, a buddhista szovegek és tanitdsok szélesebb korti
megismertetésében.! Az utazdsaikrol késziilt beszamolok értékes torténeti forrdsok tobb
okbdl is. Eloszor is a buddhista tanitdsok és szertartasok leirasaban tovabbé a kolostori
intézményes formak megismerésében jelentett jelentGs elGrelépést. Masodsorban
fontos informaciokkal szolgalt a Kina és India kozott elhelyezkedd allamok politikai és
tarsadalmi viszonyairdl, és betekintést nytjt a kulturalis kiilonbségek megértésének és
egymdsra hatdsdnak kérdéseibe. A beszamol6kbol ugyanakkor képet kaphatunk a nagy
tavolsagokat ativeld, tobb évig tart6 utazdsok természetérdl, a gazdasagi és kereskedelmi
kapcsolatokrodl, amelyek a keresked6k és zarandokok kozott alakultak ki. Faxian volt az
els6 és valoszintileg a legoregebb szerzetesek egyike, aki ttra kelt India felé. 399-ben,

' A buddhizmus népszertiségének novekedésével szerzetesek szazai indultak el India felé,
hogy felkeressék a buddhista kozosségeket, meglatogassak a szent helyeket, és irdnymutatést
talaljanak a fellelhet6 szent szévegekbél a mindennapi élet gyakorlatidban felmeriil6
kérdéseikre. A megterhel6 utazasok soran szerzett tapasztalatokat azonban csak néhany
szerzetes részletes beszamol6jabol ismerjiik, valészintileg ez az egyik magyarazata annak,
hogy hirnevet szerezhettek zarandoklatukkal.
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amikor elindult Chang’anbél, mar elmdlt hatvan éves. Tapasztalatait a Foguo ji (#hE
3t Feljegyzések a buddhista orszagokrol) cimti atijegyzeteiben foglalta dssze, 2 amely
egyszersmind az els6 hiradas a Kindbol Indidba vezet6 ttrdl, és érdekes, sokat idézett
forrésként szolgalt a korabeli foldrajzi leirdsokhoz. *

A kutatok egyetértenek abban, hogy a valddi tajleir6 préza a 4. szazad kortil kezd
kialakulni Kinaban, vagyis olyan lefrasok keletkeztek, amelyben a tj elemeinek méltatasa
tisztan irodalmi-esztétikai elveken nyugszik.* A szovegek tartalmat, stilusat, nyelvezetét
és miifaji jegyeit tekintve sokszint anyaggal allunk szemben, a leirdsok leggyakrabban
a balladakban, el6szokban (A xu), kommentarokban (i zhu), levelekben (& shu),
feljegyzésekben (3zji) jelentek meg. A Hat dinasztia és a Tang-korszakban keletkezett
utleiré frasok jobbdra az utébbi, ji formaban keletkeztek, ahogyan azt a buddhista
zarandokok esetében is lattuk, ezek az irasok azonban nem tdvoli, idegen tdjakra
viszik el az olvasét, hanem a birodalom hatdrain beliil maradva legendés de ismerés
helyeket mutatnak be. Az frastudék kiranduldsaik, utazasaik soran szerzett élményeiket
azonban jorészt nem prézai frasokban, hanem lirai formdban 6rokitették meg. A tdjleird
versek legtobbje a fu () és a szabélyos shi () versek miifajdban sziiletett, amelyekben
a természetrdl szolo részek filozofikus gondolatokat ébresztenek. Tao Yuanming
(FM " 365-427) és Xie Lingyun (# % iE 385-433) koltészetében a taoista-buddhista
hagyomdnybdl ismert, atszellemitett természetképek elevenednek meg, melyek a
vilagmindenség miikodésének torvényszertségeit kozvetitik. A taj sejtelmességében és
misztikumdban kifejez6dhet a gondolatainak és érzelmeinek kiszolgaltatott ember belsé
vilaga, expressziv képekben tarulhat fel benne a féltve 6rzott intimitds.

A Tang-kor nagy koltGinek verseiben azonban a lira miifajanak arisztokratikus
szabalyrendszere hatdrokat is szabott ennek a kibontakozdsnak, ezek a korlatok
leginkabb a vizualis m{ivészetben, a késdbbi tdjképfestészetben viltak legy6zhetdvé.
A Tang-kori kolt6k mindezek ellenére adekvat kifejezési formanak taldltdk a szabalyos
verseket azoknak az élményeiknek a megragadasara - legyen az vals tapasztalat vagy
éppen a képzelet sziilte, sziirredlis benyomas - amelyek sokszor valldsos tartalmakkal
vegyiilve atvezetik az olvasét a fantézia vagy a fikcio vilagaba. Li Bai (£#& 701-762)
és Wang Wei (£ 4 699-759) verseinek természeti képei egyszerre kalauzolnak el Kina
nevezetes tdjaira, hires hegycsticsaira, és kozvetitik az utazé meditativ gondolatait,
melyet a hely szellemisége ihletett. Ezek a versek a kortars frastudéi kor tagjain kiviil
a késébbi lirikusok és prézaszerzék szamara is megtermékenyitd erejii irodalmi mtivek

2 Fa-hien (Fa-hszien) Feljegyzések a buddhista orszdgokrol. Tékei Ferenc forditasa. Elektronikus
kiadas: Terebess Azsia E-Tar, Magyar Elektronikus Konyvtar.

> A 6. szdzadban Li Daoyuan (#}i# ;L megh. 527 ) a Shuijingzhu (/4272 Kommentar a vizek
konyvéhez) cimi kommentérjdban Kozép-Indiarél a Faxian é&ltal lejegyzett ismeretekre
tdmaszkodik.

4 V6. HARGETT 2016: 112 , STRASSBERG 1994:27.

> Xie Lingyun koltészetében és filozofiai irdsaiban a természet, legf6képp a vizek és a hegyek
(shanshui) abrazoldsa metafizikai jelentéssel telitodik. [rasai erss buddhista befolyést
tiikroznek, a leiré részek nemcsak a lathato kiilvilag és a gondolati sik azonosségaira iranyitjak
a figyelmet, hanem azok metafizikai osszefiiggését is felmutatjak.
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maradtak.® A kinai miveltségeszmény és irodalmi izlés normarendszere folytan az
frastudo elit jobban preferalta a verses formdkban mint a prozai szovegekben vald
onkifejezést. A prozairdsok esetében mindig fennallt annak lehetésége, hogy a szoveg
a lirai mitfajok felé kozelitsen, annak szabalyait kovesse. Ahogyan azt a korabeli
irodalomkritikai frasok is mutatjak, az irodalmi diskurzus jobbara a koltészet kérdéseire
fokuszalt, a proéza irodalomtorténeti szempontt értékelése is a koltészetelméletbsl
nétt ki. Ennek a tendencidnak a legjobb példaja a pianwen (%f X), amely szimmetrikus
szerkezetével inkdbb emlékeztetett a koltészetre mint a prozara. A Tang-kortdl kezdve
azonban a prézai szovegeket urald, dltalanosan hasznélt szévegalkotasi stilus kihivéra
talalt a guwen propagal6i részérél, amely a klasszikus nyelvhasznalat puritan stilusat
allitotta szembe a tuldiszitetté valt, irasbeli stilussal szemben.

Az utleirasok a klasszikus kultira korszakdnak valtozatos stilust és iranyultsagt
irodalmi termékei, amelyek a youji (#3g utifeljegyzések) vagy a youji wenxue (#32
X% ttifeljegyzések irodalma) fogalmakkal korvonalazhatéak leginkdbb. Ezeket a
kategoridkat azonban csak a 20. szazadi kutatasok eredményeként kezdték hasznalni az
ilyesfajta szovegtipusok osztalyozasara, a kinai irodalomtorténeti vizsgalodas a 70-es 80-
as évekig nem terjedt ki ezekre a munkakra. Mivel a kinai birodalomban nem tekintették
az utlefrdsokat sem irodalmi munkdknak, inkdbb érezték geografiai mtiveknek, ezért
a gytjteményes kiadvanyok szerkesztésekor felmeriilt az igény egy atfogd mdifaji
megjelolésre.” Ez azonban nem azt jelenti, hogy az tti élményekrdl sz616 frasoknak nem
volt a korabbi irodalmi gyakorlatban elfogadott, mtifaji megjeldlése. A préza irodalmi
értékének megitélése miatt azonban ezek a kategoriak kevésbé definidltak voltak, nagy
mozgasteret, értelmezési lehetGséget biztositottak a préza szovegek megalkotdinak.
A r6vid terjedelmt prézai miifaji megnevezések kozott a leggyakoribbak a xiaoshuo
("h3t), a huaben (3% A) és a biji (%32), amelyek tehat nem jelentenek egyértelmtien
meghatarozhat6 miifaji kategéridkat, az egyes prozai irasok kozott meglehet6sen nagy
az atfedés. ®

A biji (,ecsetvazlat” vagy ,irdstudoi jegyzet”) miifajként eldszor a Déli dinasztiak
idején jelentkezett, a Tang-korra tokéletesedett, majd a Song-korban érte el virdgkorat,
amikor 6néll6 mfifaji megjelolésként bukkant fel. Néhany irodalomtorténész a bijit a
xiaoshuobdl szarmaztatja. A biji megnevezés szamos varidcioban ismert, mint suibi (1 4),
bitan (%3K) , bilu (%4%), zaji (#32) az angol nyelvii szakirodalomban sokféle forditdsban
jelenik meg,’ magyar megfelelGjeként a tarca, a rajz, a karcolat kisprézai miifajokat

¢ Meg kell azonban emliteni, hogy a Tang-kori kolt6k koztil pl. Wang Wei lirai alkata proézai
irdsokban is megmutatkozhatott, 1dsd a hegyekb6l Pei Dihez irott levelét. STrAssBERG 1994:113.

7 A Cihai szotar 1979-es kiadasanak youji cimszavaban ez 4all: ,irodalmi mtfaj, a préza egy
fajtéja. Elénk irdsstilust és érzékletes lefrasokat alkalmaz, amely rogziti és elbeszéli, ami
egy utazds soran lathat6 és hallhaté egy bizonyos hely politikai és tarsadalmi életérél, helyi
viszonyairdl és szokasairdl, téjairdl, hires helyeirél, torténelmi helyszinekrél stb. Ezen kiviil
kifejezi a szerz6 gondolatait és érzéseit.”

8 YANG-ADKINs 1980: 1-14.

Pl occasional notes, note-form literature, brush notes.
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kapcsolhatjuk ide, de a tovabbiakban is a biji kifejezéssel referalunk ra. Els¢ felbukkanasa
egy konyvcimhez kotédik, Song Qi (R4k 998-1061) harom tekercses munkéjanak adta
ezt a cimet. A szovegforma népszertisége azonban tovabb folytatodott a Ming- és a
Qing-korszakban is."®

A biji miifaji-prozddiai szabélyai nincsenek kébe vésve, olyannyira, hogy a zhiguai (&
1%) tipust torténetek egy részét is idesoroljak, és gyakran keverik a xigoshuo megnevezéssel
is, ezért a biji tipust szovegek szama tobb ezerre tehetS. Nevezhetjitk kotetlen prozai
frasmédnak is szemben a hivatalos prézastilus szabalykovet§ szovegalkotasaval. A
kotetlenség minden tekintetben igaz ezekre a szovegekre, megirasuk nem kivan nagyobb
el6késziiletet vagy felkésziiltséget, barmilyen témdban és barmikor késziilhet ilyen
alkalmi feljegyzés. Az alkalmi nem valamilyen tinnepi vagy specidlis eseményt jelent
ebben az esetben. Csak kindlkozé lehetéséget, amely aktualitdsaval téméjava valhat egy
szélesebb érdekl6désre szamot tartd frasmtinek. A hivatalnoki életméddal osszefiiggd
utazdsok az utlefrasokhoz hasonléan a biji tipust ifrasmivek esetében is nagy motivécios
alapot jelentettek, hiradasokat fogalmaztak meg, ismereteket kozoltek, tévhiteket oszlattak
el mindarrdl, amit atkozben vagy épp éllomashelyiikon tapasztaltak. Forrasaik tehat
a kozelebbi ismer6sok rokonok beszdmol6i és anekdotdi, amelyek erdsitik a témahoz
valé személyes kotGdést és érdekl6dést, és ennek kifejzésének vagyat. A biji mindig a
klasszikus frasbeli nyelv szabalyait koveti, igy mentes minden ttlzastdl és az irodalmi
elismertségért vivott harctél. A miifaj keretei viszont alkalmasak arra, hogy ,els6 kézbsl”
kapott informéciokat tovabbitsanak, azaz a hivatalos, formalis csatornak helyett, informélis
mddon kozvetitsenek ismereteket, melyek csakis ezen a médon szerezheték meg. !

A mai irodalomkritika a biji hdrom f6 tematikai tipusat kiilonbozteti meg. Els6
helyen emlitik a narrativ jellegli bijiket, amelyek rovid, tomér irdsok rendkiviili
dolgokrol, személyekrél, amelyek dltalaban nem valésagosak. Ennek tipikus példdja a
Soushen ji (#4%3¢ A természetfeletti keresése), A masodik tipusba soroljék a térténelmi
témdju frasokat, amelyek hires helyek és események historikus hatterét dolgoztak fel,
szamtalan kulturalis vonatkozdst utaldssal gazdagitva, ahogyan azt a Xijing zaji (%
T4 A Nyugati fovaros kiilonféle torténetei) szovegei is bizonyitjak. A harmadik
csoportba a kritikai bijiket soroljak, egyik legjellegzetesebb képvisel6i a shiluak (33), a
koltészet elméletérdl értekez6, irdstudoi esszék. Ez a csoportositds azonban nem fedi le
a torténetek tobbségét, vannak olyanok, amelyek egyik kategoridba sem férnek bele. Az
azonban megallapithatd, hogy a bijik nagy részében - kiilongsen a Song-kordl kezddGen

0 HARGETT 2001: 562.

" Shen Gua (#451031-1095) Mengxi bitan (%% %3 Az alompatak feljegyzései) cimi
gylijteménye egyik reprezentdnsa a korabeli biji formdnak. A gytGjtemények altaldban
fejezetekre tagolédnak, melyek idénként tematikus rendben cimet is kapnak. A t6bb hasonlé
témat feldolgozo torténet esetében hasznos az ilyen csoportositds, megkonnyiti az antolégia
attekintését. Néhany kotetben megfigyelheté rendezdelv a szovegek kozotti tematikai
koherencia, azonban ez egyaltaldan nem kovetelmény. A témai kutat6éi ramutattak, hogy a
torténetek kotetbe rendezésének koncepcidja parhuzamba allithaté a Song-kor tudomanyos
megkozelitésének enciklopédikus jellegével.
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- taldlhat6 olyan fejezet, amely a szokatlan jelenségekkel foglalkozik, amellett hogy
aktualis politikai témdkat is megszolaltat. A biji tehat minden tekintetben nyitott miifaj,
amely valéban megfelel a za (%, valtozatos, sokféle) fogalméanak."” A fenti kategériak
és az azokba sorolhatd szivegtipusok jellegzetességei mentén kirajzolddnak azok az
értékek, amelyek ugyan nem adnak biztos tematikai tdmpontokat a mifaji hatdrokat
illetéen, de hangstlyossa tesznek két olyan ismérvet, amelyeket viszont kovetkezetesen
felmutatnak ezek a mtivek: a valosag atesztétizalt vagy/és misztikumba hajlé jelenségeit.

A 11. szézadban a guwen (¥ ) Gjabb reneszansza a prozt irodalmi magaslatokba
emelte. Az altalanosan torténelmi, filozofiai, kulturalis témdakat felvonultatd irdsok
hangvétele Ouyang Xiu (Bx[%f& 1007-1072) és Su Shi (#k#X 1037-1101) irasaiban
személyesebbé valt, a Tang-korra jellemz6 normakovetés és szigortsag jelentdsen
lazult, amellett, hogy a mindennapi témak ellenére a kifinomult és udvarias nyelvi
kifejezés tovabbra is a legfébb kivanalmak kozott szerepelt. A Song-korban jellemzéen
megmaradt a két tabor kiilonallasa, a személyes, egyéni megkozelitéseket is megengedd
prozairodalom egyre tobb mfajban engedett teret az frastuddknak az onkifejezésre.

A Song-korban kicsticsosodd technikai fejlédés az irodalom és kultdra teriiletén
is éreztette hatdsit, a konyvnyomtatds terjedésével nemcsak szdmos népszerii
irodalom kaphatott nagyobb publicitdst, lendiiletet adott az irodalmédroknak
kiadéi tevékenyégiikben is, elGszeretettel allitottak Ossze sajat munkaikbdl késziilt
antologidkat. Ezek a gytjtemények a legkiilonboz6bb miifaju szovegeket tartalmaztdk,
amelyek kozott helyet kaptak a hivatali munkajukhoz kothet6 frasmiivek és specialis
alkalmakra komponalt irdsok is. A megélénkiil6 mindennapi irodalmi tevékenységnek
koszonhetden a koltészet napi gyakorldsa mellett a prézaban megfogalmazott
gondolatok is egyre kifinomultabb és kiforrottabb formdkban jutottak kifejezésre.
A prézai miifajokban a klasszikus nyelvd, frdstudéi torténetmesélés mellett egyre
hatdrozottabban korvonalazédott a vérosi polgdrsag szérakoztatdsat szolgalé irodalmi
miifajok felemelkedése. A népszert, szorakoztatd irodalom beszélt nyelvi stilushoz valé
kozelitése egy Gjabb vonalon erdsitette és timogatta a prézai miifajok differencialodasat.
A Klasszikus proza és a torténetmesélés hagyomanyain kibontakozo elbeszél§ préza
két, egymastol jol elkiilonithet6 dga a tovabbiakban erds kolesonhatasban alakitotta a
prozairodalom fejlédési iranyat.

A 11. szazad kozepétdl egyre tobben fordultak a préza ezen valfaja felé, az frastudéi
elit képvisel6i, mit pl. Su Shi és kovetdi is létrehoztak a maguk gytjteményét. A miifaj
népszerlisége a nyomtatasban megjelent kotetek egymast kovet6 kiadasaban is mérhetd.
A biji iranti érdekl6dés novekedése témavalasztasan kivill a mindennapi élethez valé
alkalmazkoddsdban is magyarazhat6. A miifaj sajatossdgai a korabeli tdrsadalom
sziikségletei szerint alakultak, a széles érdekldést generdld irasmitvek jol tiikrozik,
milyen tevékenységek és tendenciak jellemzik a kikapcsolédas szabadidés formdit. A
festészet és kalligrafia mtivelése, az antik kultdra tanulmdnyozasa és természetesen a
versiras mellett a novellairodalom is a mtvelt frastudok sziviigyévé vélt. A dinasztikus

12 HarGeTT 2001: 560.
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torténetiras szemléletmédjahoz képest ezekben az irasokban megnyilatkozhat egy
alternativ interpretacios attittid, amely adott esetben kiegészitést jelenthet a hivatalos
allasponttal szemben."

A kinai kultdrdban egészen mast értiink dtlefrdson, mint amit az eurdpai
utikonyvekben megszoktunk. Az elsé és legfontosabb kiilonbség a szovegfajtak
keletkezési koriilményeiben keresendd. A kinai utifeljegyzések tobbnyire a mdvelt
irastudoi réteg életmodjahoz kothetSk. A hivatali pozici6 elfoglaldséhoz gyakran nagy
tavolsagokat ativel6, hosszt utazdsokra volt sziikség, amelynek sordn azonban nem
tavoli, egzotikus tdjakra jutott el az utazd, hanem hazdja sokszintségét, kulturalis
gazdagsdgat fedezhette fel. Az idegen vidékekrdl szerzett benyomasait tehat nem a
kiviilallo szemével, hanem a kozos hagyoményok alapjan igyekezett leirni.

Az frasmiivek jellegzetességei a kovetkezd pontokban Osszegezheték: személyes
élményekrdl sz616 beszamolot tartalmaz, legyen az rovid kirandulds, hosszabb utazas
vagy tavoli vidékek felfedezése. Lejegyzésének moddjéra kronologikus rend jellemzd,
amely gyakran a napléformat idézi. A szerzék kiilondsen nagy figyelmet szentelnek
hires foldrajzi helyeknek, természeti képzddményeknek, torténelmi helyszineknek,
és tartalmazza a szerz6 targyahoz fiizott reflexi6it, véleményét, interpretdciéit. Az
utlefrasok gyakorlati jelent6ségét sokoldalti, informativ jegyei adjdk, a foldrajzi adatok
mellett torténelmi és irodalmi ismeretekkel szolgdlnak.® A kinai dtifeljegyzések
irodalménak egyik jellegzetes aspektusa a vizualis erd, amellyel megidézik a kiilénleges
helyszinek latvanyét. A béséges informaciokozlés helyett ezek az frasok a benyomésok
lefrdséra torekszenek, amellyel sikeriil megosztaniuk az olvaséval az utazds soran
szerzett élményeket.” Ennek titka abban rejlik, hogy mads irodalmi lefrasokkal szemben
a szoveg érzékelteti a mozgast egyik latvanyossagtol a masikig, mikozben az olvaso is
megtapasztalhatja a tér és id6 viszonyat. A hely sajatossdgainak felfedezése nem csak
a fizikai-foldrajzi kortilményeket jelentik, minden utazas kiegésziil az arra vonatkozé
behatdrolhatd tér egy 6ridsi halét alkot, amelyben az olvasé az utazéhoz hasonléan
élményeit rendszerezheti szemben az egyszer(i tjleirdssal, amelynek statikusséga
tobbnyire csak a latvanyelemek felsoroldsat engedi.

A kinai utleirasok fejlédési vonalat néhany szerz6 munkajanak bemutatdsaval
vazoljuk fel. A Hat dinasztia idejér6l szarmazo irdsok kozil a széveg irodalmi
jegyei miatt kiemelkedik Li Daoyuan (@i 7 466 v. 472-527) munkéja, a Shuijingzhu.
Téjlefrasainak érzékletessége és finomsdga szamos késébbi szerz6 stilusat megihlette.
A kovetkezd lefrasban a Jangcén hajézva mutatja be Kina egyik leghiresebb természeti

3 A biji hagyomanya tovabb élt a Qing-korban is, 20. szdzadi kiemelked6 képviselje Lu Xun
(&% 1881-1936) volt. Prézairodalmi jelent6ségén tal a biji torténelmi vonatkozésai is
felkeltették a kutatok figyelmét. A nyugati kutatok szintén érdeklédéssel fordultak a bijik
informativ szovegei felé, Jacques Gernet Kina hétkoznapjai a mongol hoditds eldestéjén 1250-1276
cimti kényvét f6ként a Song-kori biji irodalomra alapozta.

™ HarcetT 2001: 561.

" Yu 1983: 23.
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képzédményét, a folyot szegélyezé hdrom szoros (=4 sanxia) vidékét, amelyben a
koltészet tinnepélyességével ir a latvanyrol:

AZLTELY, AAEEL, RLAL, T£E%, BRAKA, AIFHF
RSy, RUEA. ETEKRER, BHML, () ALZH, NERS

& 16
y

A Harom szoros 700 li hosszan kapcsolédik a folyé mindkét partjanak
hegyeihez, megszakitds nélkil. Sulyos sziklak, magasodé cstcsok
arnyékoljak be az eget és zarjak ki a Napot. Hacsak nem dél van vagy
éjfél, nem lathaté a Nap vagy a Hold. Amikor bekoszont a nydr, a viz
a hegyekig emelkedik, minden iranyban akadalyokba titkoziink.(...)
Tavasszal és télen fehér dradat rohanja le a zold medrety(...)

A szerz6 tijhoz ftiz6d6 viszonyét kordbbi leirdsoknal nem tapasztalt egyszer(iség és
tisztasdg jellemzi. A szoveg irodalmi jellege nem a megszokott moralizalé hangvételben
jut kifejezésre, hanem a természettel szembeni tjszer(i latdsmodban, amelyben a taoista
élet- és vildgszemlélet talalt kifejezési format. Li Daoyuan terjedelmes, 40 fejezetes munkdja
tullépett a korabbi téjlefrd proza keretein, amelyek jorészt megmaradtak a dokumentéciés
jellegnél.” Az § lefrdsainak szerkezetében azonban megfigyelhet6 a lefras-reflexio szoros
Osszhangja, azaz a leirdst a szerz6 kommentdrja, kiegészitése teszi teljessé. Ez az a
mozzanat, amely bekapcsolja az irét a szovegalkotds folyamatdba, teljes személyiségével
jelen van a mi keletkezésénél. Megfigyelései, ismeretei, benyomasai nélkiilozhetetlenné
valnak a térgy megértése és befogaddsa szempontjabdl, mi t6bb kozos kulturalis alapot
képezve igyekszik kozelebb hozni olvasgjit az frasmtihoz. Li Daoyuan kommentérja
azonban nem kizdrélagosan a szubjektiv benyomdsokra alapozta népszertiségét, a
lefrasokat szdmtalan, klasszikus szovegemlékbdl vett idézettel tette gazdagabbd, amelyek
kozott taldlhatok irodalmi-torténeti és foldrajzi szakmunkék is. Ezeken feliil kitér a bejart
helyek kulturdlis tradiciéira, szokdsaira is, és bemutatja népmese-hagyomanyaikat. Az
altala kikristalyositott prozastilus meghatarozta az irodalmi ttleirdsok f6 csapasvonalat,
kiilonosen a Song-kortél kezdve a szerzdk az 6 nyomdokait kovették.

A tijleiro, alkotéi gyakorlat a 9. szdzad elejétd] kezdve véltozott, nagy szerepe
volt ebben Liu Zongyuannak (%] % 7 773-819). A magas poziciét betolt6 hivatalnok
élete és karrierje hirtelen torést szenvedett, amikor politikai tdmogatéi elvesztették
befolyasukat az udvarndl, és veliik egyiitt szovetségeseik is nem kivanatos személyekké
valtak. Liu Zongyuant hivatala elvesztése mellett a civilizdlatlan vidéknek szamito
délre, Yongzhouba szamtizték." It alkotta meg Yongzhou baji (7 M A2 Nyolc feljegyzés

16 L1 DaoYUAN 1984: 34, 1067-68.

7 HarceTT 2016: 118.

18 Ecsepy ILDIKO (ford.) 1997. Megszeretem a szamtizetést, Terebess. Lasd még MikLos PAL Tus és
Ecset c. konyvének idevonatkozé fejezetét.
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Yongzhourdl) cimdi esszéit, amelyek Yongzhou kornyéki kirdndulasairdl készitett,
kronologikus bejegyzések.”” Ezek kozott az egyik leghiresebb irasa, amely a késébbi
utlefrasok szdmdra kovetendd példava valt, a Gumu tan xi Xiaogiu ji (5558 1% % /N 5R32
Feljegyzés a Gumu t6t0] nyugatra fekvé Xiaoqiu dombokrol):

BFELEANR, FLhogbiE_gy, UFEEE. B+ F, ¥
MAZE AR R RZEAEE, AH#. LeXEREER, ALtmd, F#
BAKT, FBARTH.

A nyolcadik napon, miutan elértem a nyugati hegyeket, tovabb haladtam
200 lépést a hegyektdl északnyugatra, és elértem a Gumu-tavat. A totol
25 lépésnyire nyugatra, éppen ahol a viz feltorlodik és mélyiil, egy gatat
épitettek. A gaton van egy kis dombocska,, ahol fék és bambuszok nének.
A sziklak élesen kiugroak, biiszkén és méltdsaggal nytlnak el, magukon
hordva a foldet kiugranak, egymassal versenyezve alkotnak kiilongs
formakat, hogy felsorolni is lehetetlen.

A feljegyzés befejezéseként a szerz6 személyes véleményét olvashatjuk, amelyben
a latvany paratlan szépségén és idillikus hangulatdn étiit a kesertiség, ami a helyzet
feldolgozasanak nehézségeibdl adodik, és Gjraértelmezi a természetjardsban feloldodni
vagyo utazo sorsat. A kitaszitottsag érzése nem muld teherként nehezedik a vandorra,
igy még inkdbb felerdsiti az érintetlen természet és a civilizalt kornyezet kontrasztjat.
Liu Zongyuan, és a nyomdokaiban jar¢ szerzék utinapléinak szerkezete tudatos
iréi szandékot mutat, az esszéiras szabélyainak aldvetve tagolodik, a négy f6 szerkezeti
egység a kovetkez6: 1. a bevezetés, amelyben a szerz6 roviden meghatirozza a
helyszint. 2. a kiilonleges tajkép valasztékos leirasa, tomor, lényegre toré mondatokkal,
amelyet a 3. részben a szerz$ hozzaf(izott gondolatai kovetnek. Ennek terjedelme
és iroi koncepcidja szerzénként valtozik, a helyszin latvanydnak méltatdsa mellett
olyan témdkat is belevegyithet, amelyek a szerz6 tavolibb asszocidci6it rogzitik, mint
ahogyan ezt Liu Zongyuan feljegyzésében is olvashat6. Az ember nélkiili tdj sziklainak
és a szerzd sorsanak parhuzamai metaforaként villantjak fel a legbensé tapasztalatot,
amely a magany és haszontalansag tapasztalatdbol fakad. A 4. rész rovid befejezést,
Osszegzést fogalmaz meg keretbe zdrva a kompoziciét. Liu Zongyuan vitathatatlan
eredményeket ért az utifeljegyzések irodalménak fejlédésében, miifaji kereteinek
kidolgozasaban. Nyelvezetének spontaneitdsa, a leirasainak dinamizmusa leginkdbb
a gazdag igehasznalatban ragadhaté meg, ezdltal a latszolag mozdulatlan természet
megelevenedik, megszemélyesitett képekben tarja fel sokszintiségét.?” A Tang-korszak
masik nagy eredményének Li Ao ( 3% kb. 772-841) munkdjét tartja az irodalomtérténet,
amely a naploszer(i bejegyzésekre épiil§ formét valdsitotta meg. A naplé egy 809-es

19 STRASSBERG 1994: 141.
20 HarcetT 2016:115-116.
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utazasat dokumentélta Loyangbol Kantonba, amely a Lainan lu (f## Utazés délre)
cimet kapta.

Az utazési feljegyzések irodalmanak valédi népszertiségét azonban csak a Song-
korban érte el, ennek magyardzatit harom pontban hatirozhatjuk meg. Az elsd,
hogy a kozlekedési és kommunikéciés csatornak ekkor béviiltek olyan mértékben,
hogy lényegesen konnyebbé és kényelmesebbé valt az utazas. Masodszor a Song-kori
irodalmérok el@szeretettel dokumentaltdk a mindennapi élet eseményeit, harmadszor
pedig az dllamigazgatas biirokratikus intézményeinek kibdvitésével jelentésen megnétt
a hivatalt vallal6 frastuddk szama, akik a szabélyok szerint harom évente valtoztattak
alloméshelyet, és mivel folytonos mozgasban voltak, nagy tavolsagokat utaztak be
a birodalom egymastdl tdvol es6 kozpontjai kozott. Ennek kovetkezménye az tti
beszamolok szaméanak novekedésében, és a hivatalnok-irdstudok irodalmi aktivitidsaban
mérhetd fel leginkabb.

A Song-kori tti esszék Liu Zongyuan-i hagyomanyat folytattdk azok a szerzok,
akik a tobbnyire révid, egynapos kiranduldsaikat orokitették meg pdr szdz irasjegyes
terjedelemben. Ezek a feljegyzések hires helyekrdl, hegyekrdl széltak, népszertiségét
mutatja, hogy az frastuddk korabeli népes tdrsadalma elszeretettel probalta ki irodalmi
tehetségét ebben a miifajban. A legimertebb esszéirok kozott talalhatjuk Wang Anshit
(2% % 1021-1086) és Su Shit (#k#X 1037-1101) is, el6bbi a Feljegyzés a Baochan hegyrdl
(# AL 3), utobbi pedig a Feljeqyzés a Shizhong-heqyrdl (& 4:1i32) cimi esszéjében
rogzitette gondolatait.? Wang Anshi kiranduldsa a hegyen taldlhaté barlangba végiil
filozofikus fordulatot vett, az egyik dtitdrs aggodalmai miatt végiil visszafordult a
tarsasdg, és nem jutott el tervezett dticéljdhoz. A kiilonos tapasztalat viszont a szerzd
elmélked mondatataiban jutott kifejezésre:

mEZAE. BB EFZIR, TAARE, MAZIEEE, RHERE
FREL, AELE, FHEYE, RO REAEFREE L., AELT,
MARERE, (VFREEL, RARNREEMAE, IAAALTH, ML
AR, 2550, MAREY, TEEE, LEz 3 iz
PR 2

A vilag kiilonleges, nagyszert, legendds, kiilonos és rendkiviili
latvanyossagai gyakran veszélyes tdvolsdgokban vannak, ahovd az
emberek ritkan jutnak el. Tehat akiben nincs elég akarat, nem juthat el
oda, akiben van elég akarat, és nem prébalja meg, olyan mint akinek nincs
elég ereje, és nem érheti el. Akinek van akarata és ereje is, de mégsem
probalja meg, azt lustanak fogjak tartani (..) de nem érhet el oda. De
akinek ereje elég, mégsem éri el, azt kignyoljak, és maga is bankédhat

' STRASSBERG 1994: 188.
2 WaNG ANsHL You baochanshan ji https:/ / ctext.org/wiki.pl?if=gb&chapter=291064&remap=
gb utolso letoltés: 2018.06.25.
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miatta. Nekem volt akaratom, de nem érhettem el, mégsem bankddom, ki
gtnyolhatna ki ezért? Ez az, amit ebbd] tanulsagként nyertem.?

Hasonloképpen filozofikus Su Shi frdsa is, 6 azt kifogasolta a régi legenda eredetét
kutatva, hogy a hegyen hallhat6 cseng6 hangok titkat nem tartédk fel megfeleléen azok,
akik mint pl. Li Daoyuan korabban frtak réla. Teret engedtek a mendemondaknak, igy a
legenda sokaig homalyban maradt.

A Song-kori kovetségi feljegyzések szovegei a kor ttlefrasainak egyik jelentés részét
teszik ki. A megvaltozott politikai erdviszonyok kivetkezményeként a 11-13. szdzadban
az északi hatdr mentén meger6sodé idegen allamok folytonos veszélyt jelentettek a kinai
tertiletekre. A Liao- és a Jin-csapatok portydzdsai és betorései diploméciai csatornak
megnyitasara kényszeritették Kindt. A hatar mentén kialakitott kovetségeket mtikodtetd
tisztvisel6k a diplomaciai események dokumentéldsa mellett utazdsaikrol, és az idegen
teriileteken tapasztalt benyomdsaikrdl is szamot adtak. Ezek az frdsok informativ
jellegtiknél fogva, és nem irodalmi értékeik miatt keriiltek a figyelem kozéppontjaba.
A hivatalos dokumentumok nagy része elveszett, a fennmaradt frasok a 12. szazadbol
valok, és a Jin-févarosba, Yanshanba (a mai Peking) tett ldtogatdsokrdl adnak hirt.
A leginkabb ismert és tanulmanyozott két szoveg Fan Chengda (5 k 1126-1193)
Lanbei lu (#% 4 4% Feljegyzések a kantdr megragadasarol) cimti és Lou Yue (#:45 1137-
1213) Beixing rilu (3t47 B 4 Napi jegyzetek az északi utakrol) cimd munkdja.

Azirasmiivek masik jelentds, taldn legjelentGsebb csoportjat azok a feljegyzések teszik
ki, amelyek hosszabb, tobb hénapos, akar kozel 2000 mérfoldes utazasokat mutatnak be.
A vizi utakrdl késziilt ttinaplok allomashelytikre vagy onnan hazautazé hivatalnokok
mivei. A véltozatos tdjakat bemutat leirasok miivészi és nyelvi szinvonala feliilmdlja a
rovidebb esszék és a kovetségi 9sszefoglalok irodalmi mindségét. Az ttinaplok hosszabb
terjedelme lehetdséget biztositott arra, hogy megfeleljenek a magasabb elvdrasoknak.
Két irasmi reprezentalja leginkabb a Song-kori vizi ttleirasokat, az egyik a mar emlitett
Fan Chengda Wuchuan lu (##54% Feljegyzések a Wuba vezet hajottrol) és Lu You (P&
# 1125-1209) Ru Shu ji (A% 32 Feljegyzés Shuba tett ttrol), mindketté 1170-es években
keletkezett és a Szecsudnt Zhejianggal 6sszekotd viziutat irja le, kiilonboz6 iranybol.
A hosszadalmas utazds sordn az frastudok elegend6 id6t szanhattak a helyi viszonyok
megismerésének, felkereshettek hires zarandokhelyeket és torténelmi helyszineket és
gyonyorkodhettek lenytigoz6 természeti latvanyossagokban. Az itt szerzett élményeket
- a megfeleld szabadidé birtokdban - igényes formaban rogzitették. A kovetségi
feljegyzésekkel szemben ezek az utinaplok nem tartoztak kotelez6 beszdmoldval
a feljebbvalok felé, sem politikai szinezetitk nem befolydsolta a tartalmi kereteket.
Az irastudok személyes érdeklédése és miiveltsége szabott kereteket a szamtalan
kulturalis-torténelmi vonatkozas és személyes gondolat szovegbefoglalasanak. Fan
Chengda irdsanak legtobbet idézett és méltatott részlete a szecsudni Emeishanon (/&
) tett latogatdsa, amelyet egy tiz napos kirandulas alkalmaval keresett fel. A kirandulas

23 STRASSBERG 1994: 176.
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sordn nemcsak a kornyez6 vidéket jarta be, hanem feljutott a szent hegyre is, amelyen a
legendas optikai hal6jelenségét®, mint Buddha dicsfényét azonositotta™:

BB REH, RAFOR, RA—G, BxREERL. A, KK
E, AFFED. BE TRAAL, BHXR. | RERTHEFRT, &
ik, HERBLELE, EFoEN, RREAHR. HREM, AX
B, BAFEZ L, SME20, BEATRMBIE. RZET, BV
B, BAS AR RAAENIRL, ERER, —o#ts, RFHE,
BREYARABEA, BERY L. SRRY, LRRTHR, BEL
M, ShKEAL, HEHL, FHEE, SEAF EHIR, FEH
Wik, ATER. EFEMK, MUEN, AEIFTR. LHARR, 2
AFE, FARLESER, LAREME, ARRE, ABIFR, B
o %

Masodik latogatdsomkor betértem a sziklatemplomba imadkozni, hirtelen
minden irdnybdl stirti fehér kod terjengett, majd fehérbe burkolt mindent.
Egy szerzetes azt mondta, ez az eziist vildg. Aztdn kicsivel kés6bb nagy
es6 zudult le, és a stirti kod eltiint. A szerzetes ekkor igy szolt: ez a sziklat
letisztité nagy es, vagyis Buddha nemsokara megjelenik. Fehér felhék
gytilekeztek a szikla alatt, vastagon egymads tetején, felmagasodtak a
szikla tetejéig néhany méteres magassagig, majd hirtelen megdlltak. A
felhdk felszine olyan sima volt, mint a jadekovezet. Id6rél idére Gjabb
esGcseppek szdlldostak. Lenéztem a szikla oldalaig, egy nagy fénykor
tertilt el a sima felh6k tetején. A kiils6 gytir(i haromrészbdl allt, mindegyik
kék, sarga, voros és zold szind volt. A fény kozepén kiilonosen fényes
volt. Mi, akik ott bamészkodtunk, mindannyian lattuk magunkat abban
a fényességben, apro részletességgel, mintha csak egy tiikorbe néztiink
volna. Ha felemeltiik a keziinket vagy megmozditottuk a ldbunkat, a
tilkorképtink kovette, de nem lattuk a melletiink allok titkorképét. A
szerzetes azt mondta réla, ez a testet elnyel6 fény. Amikor a fény elttint,
az el6ttiink allo hegy fel6l szél kerekedett és eltizte a felhdket. Aztdn a
szélben a felh6k kozott ismét egy kerek fény bukkant eld, szétteriilve a
hegyek kozott, kiilonleges szinekben jatszott és egybe fonta azokat. A
hegygerincen és a csticsokon a fék és a fiivek frissen és pompazatosan
tiindokoltek, hogy nem lehetett egyenesen rajuk nézni. A felhdk és a
kod feloszlottak, de az a fény magaban tovabbra is fénylett. Az emberek

# A haléjelenséget a magas felh6k jégkristalyain megtors napfény hozza létre, amely fehér vagy
szines fénygytrtt alakit ki. Ennek egy rendkiviil ritka kovetkezménye lehet a melléknap
megjelenése, amely a fényes égitest (a Nap vagy a Hold) mellett ttinik fel az égen.

% HarceTT 2001: 558.

% FAN CHENGDA. Wuchuan lu. https://www.gutenberg.org/files/27581/27581-0.txt utolso
letoltés: 2018. 01.31.
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tiszta jelenésnek nevezik. Miel6tt a Buddha fénye megjelenik, felhék
gytilekeznek, ezért nevezik vattdba burkolt vilagnak. A fény a felhokon
keletkezik, ha nem a felhokon latszik, akkor tiszta jelenésnek hivjak, ez
rendkiviil ritka.?

Fan Chengda és Su Shi utlefrasaiban olyan torténeteket olvashatunk, amelyek a
chuangi miifajaban is megallndk a helyiiket. Su Shi a kdcsengdk legenddjat meséli el,
amely valdjaban a természeti jelenség raciondlis magyarazatahoz vezeti el az olvasét.
A titokzatos cseng6hangot a sziklakrol visszaverddd hegyi patakok csobogasa adja.
Fan Chengda beszamol6jaban viszont a ritka, 1égkori jelenség leirasa valldsos ahitattal
ovezve szokatlan értelmet nyer. A hegy koriil megjelend szivarvanyos fénykor a hivé
buddhista szemszogébdl tulmutat a természet csodélatdn, a spiritualis megtisztuldssal
egyenértékd élménytjelent. A torténet kibontakozasaban finoman kapcsol6dik a narrativ
szal a leiré részekkel, a latvany érzékletes bemutatdsa kiegésziil a furcsa jelenség
filozofikus értelmezésével, mindezt tokéletesen megkompondlt formaban térja olvas6i
elé. A Song-kori ati beszamolok sajatossaga, hogy olyan tajakrol mesélnek, amelyeket
korabban a nagy kolt6el6dok is bejartak, igy ezek az frdsok vélaszok is lirdjukra. Su
Shi és Fan Chengda is el6szeretettel idéztek Du Fu vagy Li Bai verseibdl, kitértek azok
értelmezésére, majd hozzaftizték sajat kommentarjaikat.

A tjlefré prozaszovegek jelentGsége a misztikus motivumokra épitd, zhiguai (
&1%) és a chuangi (#%) torténetek viszonylatidban abban 6sszegezhetd, hogy ezek
az irasmtivek feloldjak a hatart a geografiai leir6 munkak és a szubjektiv, egyéni
benyomasokon alapul ttikalauzok kozott. Mig az elébbi szovegek szoros rokonsagot
mutatnak a historiografikus frasok szerkezetével és fegyelmezett stilusaval, addig ez
utébbi teret enged a val6sdg sajatos, rendhagyo értelmezésének, vagy éppen a sziirredlis
benyomadsoknak, és adott esetben a raciondlisan megmagyarazhatatlan élményeknek
allit emléket. Az frastudéi gyakorlatban a Tang-kor végét6l megvalésuld tdjleird
prozaban ezeket a jegyeket egyszerre ismerhetjiik fel, az utazé valés helyszineken,
létez6 nevezetességeket latogat meg, feltdrja a foldrajzi hely torténelmi mdaltjat,
mikozben igyekszik megsejtetni a pillanat egyediségét, ajelenlét és a tapasztalds sokféle
Osszefliggését. Az utazd személye, torténelmi-kulturdlis meghatérozottsdga és vallasi-
filozofiai elkotelezettsége lesz a kapocs a térbeli és iddbeli tavolsagok kozott, amelyek
igy életszertivé teszik az anekdotikus elemek, legendds részletek rendkiviiliségét.

Az irdstudok személyes érintettsége, az utazas-tapasztalds hitelessége olyan
aspektussal gazdagitotta a nem mindennapi jelenségekrdl sz616 beszamoldkat, amely sok
elemz szerint a zhiguaira jellemz6, leglényegesebb ismertetSjegyet halvanyitja el, vagy
szlinteti meg végleg a torténetekben: a fiktiv elemek talsalyat. A korai szellemtorténetek
valoban sajétos interpretaciéi az értelemmel nehezen felfoghaté eseményeknek, a
mivelt réteg részérdl pedig érthet6 a kétkedés és a tavolsdgtartds a babonasagként
megbélyegzett mesékkel szemben, melyeknek sok esetben irodalmi értéke is kétségbe

27 HARGETT 2008: 66-67.
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vonhat6. Ahogyan azonban azt egyes ttlefrasok kapcsan kifejtettiik, a tavoli tajakon
utaz6 tanult hivatalnokok sem tudtdk kivonni magukat a lenytigoz6 természeti képek
hatdsa aldl, és nem egyszer maguk is magyarazkodni voltak kénytelenek sziirredlis
tapasztalataik kapcsan. A chuangi azaz a "furcsa dolgok dtadasa’ tehat tovabbra is a
vilag szokatlan elemeire koncentralva élt tovdbb az irodalmi hagyomanyban, nyelvi-
stilisztikai szempontbol viszont érzékletesebbé, miivészibbé, irodalmibba valt. Nem
hagyhatjuk figyelmen kiviil azt a tendenciat sem, amely révén a zhiguai démonikus eréi a
természet erdinek elvont formdiban jelennek meg a Song-kori tdjlefrasokban, melyek mér
nem az elemeknek kiszolgéltatott egyszeri ember fogalmai révén kelnek életre el6ttiink,
hanem a mfivelt irdstud6 taoista-buddhista szinezetti, valldsi meggy6z6désébsl nyernek
létjogosultsagot. Ezek a torténetek tartalmukat tekintve még nem lesznek kevésbé
misztikusak, csak masfajta, a bolcselkedésbe hajlé valosagérzékelés sziirGjén keresztiil
mutatjak be az osszeftiggéseket. Taldn ezért is szamithattak nagyobb népszertiségre az
igényes irodalmi alkotasokat kedvel§ olvasok kirében.

A prézai miifajok novekvé népszertiségét bizonyitja, hogy a Song-kortdl kezdve
a korszak neves alkotdi szivesen fordultak a préza felé, a mesék, feljegyzések, a
szorakozast és a kikapcsolodast szolgalo ecsetvazlatok a szabadidd kellemes eltoltésének
eszkozévé valtak. Az ismeretlen tdjakrol és népcsoportokrdl sz616 beszamolok nemesak
informativ foldrajzi és néprajzi anyaguk révén, hanem a helyi monda- és anekdotakincs
feldolgozasa révén is gazdagitottdk az irodalmi hagyomdnyt. Valésag és fikcio,
tényszerliség és képzelet szétvdlaszthatatlanul egybeforrott ezekben a szovegekben,
amelyek véltozatos nyersanyagként szolgaltak a kés6bbi, nagyepikai mitifajoknak, a
novellaknak és regényeknek.
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l. A varosi vizudlis kornyezet északon és délen

Leginkabb a foldrajzi kornyezet, a természet adottsdgai, a taj jellegzetessége befolyasolja
az életmddot, olykor az emberek kozotti kommunikacios viszonyt, a filozéfia-vilagnézeti
gondolkodast. Ezzel szoros Gsszeftiggésben a térfoglalast, az épitészetet és miivészeti
dbrazolasmodot is. Kindban az északi hegy-volgyek sziklds tdjain, a gyors folyast
foly6k mentén kialakult, féleg ,fiigg6legesen” determinalt, szogletekbe beszabalyozott,
hatdrozottan kontdros, karcos kifejezésforma volt a meghatarozé. Délen viszont a
vizigényes rizstermesztés ontozott siksdgain, a lassan hompolygd széles folyamok
partjan, a messzire ellato lankas latvany, a finoman hullimz, uralkod6 , vizszintes” lett
a jellemz6. Ezek az irdnyok néha kiegyenlitédtek, néha pedig erésen éles ellentétben
alltak egymassal. A foldrajzi teriiletek ilyen kiilonbségéhez kapcsoléddan az ott lakok az
életvitelitknek, szokdsaiknak, habitusuknak megfelelGen alakitottédk ki a lakohelytiket,
formalték az épitészetben is megjelend muivészetiiket.

Az északi nagyvédrosok Chang’an &%, Louyang %%, Kaifeng B4} (a mongol
Dadu k4 is) észak-dél f6tengelyiranyt teriiletrendezési elveken épiiltek, vonalzéval
hizott egyenesek mentén, haldszertien keresztezs tagas utcdkkal, hatdrokat szegélyezd
varosfalakkal. A jol beldthaté utcak két oldalat ftizfakkal betiltetett vizesarkok
szegélyezték. Az arkokon keresztiil kis, ivelt hidak vezettek az otthonokba.! A
magas tomorfalas, foldszintes, egykapus, belsé udvaros hézakra (seheyuan w4
I%), lakénegyedekre a befelé fordulé zartsag volt jellemz6. A négy utca hatdrolta
varosnegyedek kozotti atereszt§ kapuk, a keresztiranyt fGtengely mellett nagyteriiletd,
szimmetrikusan elhelyezett piacok miikodtek. Az aruk széllitdsa a dongolt foldutakon
teherhord¢ allatokkal, szekerekkel, kétkereki kézikocsikkal tortént. Az utcara nyilo
bodékban, fedett tizletekben, csarnokokban folyt a termények, kézmdipari termékek
szigordan feliigyelt kereskedése. Az dllanddéan poros utcdk, a belsé udvaros zértfalt
hazoldalak, sziirke cseréptet6k egyhangtsigat az épiiletek kozott parkok, virdgoskertek,
gytimolesosok torték meg. A magas fallal, 6rtornyokkal kortilvett vérosfalon kiviili
épitkezés mar sokkal rendezetlenebb mddon zajlott. It a tdvolrdl jott kinai és a messzirdl
érkezett idegen kereskeddk zstfoltan egymds mellé épitett foldszintes hazai, utcafrontjai
ardnytalan és ugrdlo térfeliiletekkel zavaros Osszhatdst eredményeztek. A kulturalis
szokdsok madssiga mutatkozott igy meg. A mindenkori latvanyhoz természetesen
hozzétartozott a sokféle népesség (tiirk, ujgur, perzsa, arab, tibeti, szogd, indiai...) szines
népviselete, jellegzetes druinak tarka kavalkadja.

1 TwHiLo 1985: 113.
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A Tang-kori kinai kulttrdban a Jangce foly6tol délre elteriilé siksag vilaga a
birodalom peremteriiletének szamitott, hosszt ideig az elmaradottsag szimboéluma
volt. A széraz északi siksagrol délre koltozott (1127) Song-dinasztia kordban a folyami
és tengeri kereskedelem fejlédése révén mélyrehat6 gazdasagi és tarsadalmi valtozasok
kovetkeztek be. Nagylétszamu varosok alakultak ki, a kulturalis élet itt is virdgzasnak
indult? A csdszari f6varos Lin‘an Ef% (Hangzhou #iM) mellett Wenzhou g,
Fuzhou #%, Quanzhou £ varosok tobbszdzezres lakossaga magasba terjeszkedd,
tobbemeletes hazakat épitett. A rendszertelentil, tervezetleniil szorosan egymas mellé
felallitott vazszerkezetd, faoszlopos épiiletekhez az alapanyag (fa, bambusz, tetGcserép)
a fovarostol délre elteriilé erddségekbd] hajoval érkezett. A kovet kizardlag a trapéz
metszetli varosfalak, boltives hidak, tomor gatak, magas pagodatornyok épitésére, és
a stipped6 talaj miatt az utak és utcak kovezésére hasznaltak. Ezt a kemény anyagot
az oszlopalap kivételével se lakohazak, se kozépiiletek felépitésénél nem alkalmaztdk.
Az azonos épitési elven késziil§ fapilléres, sokajtés és sokablakos hazaknak nem
voltak tartd- és alapfalai. Az egymastol koriilbeliil hdromméternyi tdvolsdgban allo
fiigg6leges oszlopok, gerendakozok, valaszfalak szama hatdrozta meg a haz nagysagat,
tulajdonosa gazdagsagéat. Az épitmények kozott keskeny csatornak, kanyargos, sztik
sikatorok tagoltdk a teret. A mindig kétlejtés nyeregtetds, légies tetézet lathato fodél
részeit aprélékosan megfaragtak, és a mértani vagy indas motivumokat élénk sarga, kék,
z6ld és piros szintire festették. Ezek folott diszelegtek az ivesen felgorbiil$ tet6t boritd
szines zomdncozott cserepek. Az emeleti lakdszobaknak keresztvonald fardcsozatokbol
késziilt, olykor szines olajos papirral bevont ablakai az utcara vagy a bels6 udvarra
néztek. A bambuszracsozatot, fiiggonyoket, karpitokat haszndlé boltok, éttermek
vagy kis kézmivesmiihelyek pedig a foldszinten helyezkedtek el. Az iizletajtd felett
a magasitottan keskeny, tortvonald homlokzatokon nagyon feltting, szines cégérek,
harsdny dekordciok hivtak fel a jarokel6k figyelmét a szolgaltatdsokra. A melegebb
éghajlatt tavak, csatorndk és rizsfoldek vidékén él6 emberek mindig téglalap alaprajzi
hazai az utcara nyiltak. A mindennapi élet, a kereskedés, az tizleti forgalom az allandéan
kitart ajtokndl, a szabad ég alatt zajlott.* A stir(in beépitett varosok lakéinak ellatasat a
keresztiil-kasul behal6z6 csatornakon tisz6 hajokkal, csénakokkal oldottdk meg. A sztik
utcdkon hordarok és teherhordo allatok vitték a temérdek drut. Az élénk kereskedelmi
tevékenységnek koszonhet6en rendkiviil gazdag druvélaszték (luxuscikkek Délkelet-
Azsiabol, Indiabol, Arabiabol is érkeztek) varta a vevéket. A hatalmasra duzzadt, tolongé
tomeget éttermekben, vendéglékben, teahazakban vagy az utcai pultoknal szolgaltak
ki. Szakosodott piacokon még mutatvanyosok is szérakoztattak a kozonséget. Mindez
ellentétben allt a csaszari udvar hivatalos, a magas rangt hivatalnokok altal hirdetett
hagyomdnyosan visszafogott konfucidnus értékrendjével.*

2 Dawson 2002: 62.
3 GERNET 1980: 120-123.
4 Dawson 2002: 63 p.



Zhao Mengfu tdvolsdgokat ativel6 mtivészete 149

A mivészetkedvel$ irastudd hivatalnokok - akik a tirsadalom el6kels, vezet6
rétegéhez tartoztak - természetesen mindenhol kiilon negyedekben, keritéssel
védett kertes hdzakban laktak. A taoista szemlélettel felépitett hazaik és berendezett
lakrészeik aranya, pavilonjaik és kertjeik elrendezése a helyi, természeti egyenstlyt
vette figyelembe. A féépiiletben mindig volt egy ,kézponti csarnoktér” (tang %),
amely a szertartasos oltdrnak, kultikus targyaknak adott helyett. A hagyomanyosan,
mereven szabalyozott arisztokratikus életvitel ellenpontja a kerti lyukacsos bazalt szikla
volt, amely a gondolatok szabadsaganak, dramlasanak és rejt6zkodésének érdekes
szimbolikus targya.

Ezeknek a vizualis kornyezeti kiilonbségeknek is szerepe volt az északi-déli
kalligrafia és festészet vonalvezetése, esztétikdja kozotti eltérésben. Az akadémista fras-
és festdstilusok szigort szabalyokat allitottak fel az frastudé alkotéknak. A kanonoktol
val6 eltérést csak a mar elismert, kivalé kalligrafusoknak, festéknek ,engedélyezték”;
a mivészi kreativitdst az ecsettechnikai virtuozitds, az Gtletes vonalvezetés egyéni
szabadsaga hatarolta be. Az északi tertileteken, a Tang-korban kialakitott kissé sarkos,
,szabdlyos” stilust (kaishu # %) irasforma a déli teriileteken kisebb vizudlis kerettel,
de nagyobb ivelésekkel és vékonyabb vonalvezetéssel méar konnyedebb irasképet
eredményezett. Az északi szubjektiv, er6sen impulziv ,vad/érilt fogalmazé iras”
(kuang caoshu F£¥%) [Huai Su %, Zhang Xu 7/a] teriiletelfoglalé lendiiletének
kovetése délen viszont maniros taltengéshez, idegesitd szélsGségekhez vezetett.
A témaformdkon és az dbrazolasmodon tal az északi tajképfestészet (sziklas, meredek
hegyek, leesé zuhatagok) ,szdrazon dorzsolé” ecsettechnikajatol (fubi cacun FE155%)
is nagyon kiilonboztek a déli (lankds dombok, széles folyamok) ,nedvesen szétfolyas”
(vuanran liuchang 7s 3 #%) lagy, dtmenetes korvonald foltfeliiletei.

A 13. szdzadban a politikai, tarsadalmi és szocidlis atalakulasban a messzi tdjakat
elvilaszto és Osszekot irodalmi, képzdémiivészeti stilusok, iskolak, iranyzatok
egyedisége, massaga sajatos reakciokat, egyéni sorsokat eredményezett. Erdekes példa
erre a szazad kozepén sziiletett Zhao Mengfu életitja, munkdssaga, mtivészi fejlédése
és kiteljesedése.

ll. Zhao Mengfu # %48 (1254-1322) életrajza®

frastudo hivatalnok, tudds, fests, kalligrafus, mtért6/ miigytijts, kolts, zenész

Zhao Mengfu a Song-dinasztia alapitéja, a zendiil§ tdbornokbdl lett Taizu csaszar
RAA (ur. (927-976; Zhao Kuangyin #[EJL) tizenegyedik leszarmazottja. A Déli-
Song birodalom els§ csdszaranak, Gaozong K& 7 (1107-1187; ur. 1127-1162) kés6i
rokonaként 1254-ben, a déli Song csdszari févarostdl, Lin'an-tol Bi% (Hangzhou At
J11) nem messze északra, a Tai-t6 melletti Wuxing #$ vdrosaban sziiletett. A herceg
irastudé dédnagyapja, nagyapja és az apja is magas hivatalnoki rangban szolgdlta

5 ReN DAOBIN 1984. SONG LiaN 1999.
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az uralkodékat mar az északi Song f6varosban, Daliangban X # (Kaifeng F2t) is.
Az édesapa Zhao Yuyan # % nyolc fia kozott Mengfu a hetedikként jott vilagra.
Sziiletésének esztendeje a kinai kalenddrium Jiayin éve ¥ %, ezért Zhao felvett/
adott nevei kozil olykor Jiayinrennek ¥ 5% A is hivtak. A felvett mtivésznevét, mint a
, Vizcsillamlas-palota ttjanak embere” (Shuijinggong daoren K & & # A - ajelz6 Wuxing
varos kolt6i neve), vagy mint az alkoté miitermének koltéi elnevezéseit ,,Sirdly-hulldm-
pavilon” (Oubo ting B % %), ,Feny6fa hava mtiterem” (Song xue zhai #2% 7%) véltogatva
hasznélta a pecsételéskor. Ismert még a Zi'ang - % neve (1316-t6l még Renzong csaszar
is igy szolitja 6t) és néhany, a kormdnyzati rangjahoz, mtivészeti tevékenységéhez
kapesol6do tiszteleti neve: ,Nagytisztelett eloljare” (ronglu dafu %7 X X), ,Kultara
tudésa” (wenmin S4L), Wei allam hercege (Wei guogong 4B 2).

Mengfu intelligens és értelmes gyerek volt. Négy évesen kezdte az iskolat, kénnyen
tanult és sz6 szerint idézett hosszabb szivegeket is. 1265-ben meghalt az édesapia,
ezutan a mfivelt édesanyja, Qiu £ tanitotta tovabb. 14 évesen tette le az els6 hivatali
vizsgdjat, 20 évesen a Csdszari Akadémia legmagasabb iskolai megmérettetésén (guozi
jiankaoshi B F & #%#X) is tal volt. Katonai posztot vallalt - szérnysegéd Zhenzhouban
A -, de 1276-t6l a hadi palyan kérdésessé valt az elémenetele a mongolok altal
mér meghdditott déli teriileteken. ,Leszerelése” utdn nem akart hivatalt véllalni a
Yuan kormdnyndl, tiintet6leg nem akarta szolgdlni a héditokat. A csaladi birtokok
foldjaradékaibol el6keld6 moédon élve Wuxingban nem volt feltétlentil sziiksége a
korményzati jovedelemre. Okori klasszikusokat tanulmanyozott, elsésorban Konfuciusz
tanait, kapcsol6d6 magyarazatokat. A filozéfia mellett kalligraf stilusokat elemzett. Sokat
tanult a konfucidnus tudés Ao Ji ## mestert6l, miivészi képességeit, ecsettechnikdit
az 6 segitségével fejlesztette. Tehetséges kortdrsaival - Qian Xuan 4%i%, Yao Shi 4k
X, Mou Yinglong % i # - rendszeresen vitatkoztak az frastudoi 1étrél, a tanulds-
tanitds felel6sségérél, a miivészetekrsl. Komoly dilemmaként mertilt fel kozottik a
mongol csaszdri adminisztraciéval val6 egytittmiikodés, a ,kollaboracié” erkélesisége.
Anekdotak megemlitenek egy beszélgetést ebbél az id6bél. Edesanyja ezt kérdezte tole:
»a Yuan korméanynak sziiksége van a Jangce folyotol délre é16 tehetségekre. Ha te nem
tudod felhasznalni a megtanultakat, akkor miben is kiilonbozol az atlagembert61?”

1279-ben meghalt a Song dinasztia gyermekcsaszara, Zhao Bing # %, igy ezt utolsé
jelként értelmezte a kinai csaszdri udvarhdz-restaurdcio lehetetlenségéhez. Kesertiségét
feledni szovegelemz$ tanulményt, irdsjegyelemz6 értekezést irt (25 évesen!) az frasok
konyve (Shangshu jizhu # & 4% iz) dltala szerkesztett kiadasahoz.

1282-ben a baratai koziil mar tobben hivatalt vallaltak a hoditok szolgalataban, 6
azonban tovdbbra is elutasitotta azt. Ellenezte a leigdzott Kinaban a mongol Yuan
dinasztia (1271-1368) kormdnyzasanak néhany kezdeti rendelkezését, amelynek
célja volt a pusztitds mellett a kinai iras és ezdltal a kulttra eltiintetése, helyettesitése.
Megalazonak érezte még a népesség megkiilonboztetd besorolasat [1. mongolok, 2.
idegenek, 3. északi hanok, 4. délen lakok/barbérok (yi mengquren —5 ¥ A er semuren
—& B A san hanren Z3EA. si nanzi/manzi v é /% F)]. Hivatalnoki llés helyett
inkdbb a fest6mtivészi képességeit fejlesztette tovabb, vagy zenét gyakorolt a gin-citeran.
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A szépapja ecsetkezelésének technikdjaval, erételjes stilusaval irta le ekkor a Tang-kori
kitting kolt6, Du Fu 4 # (712-770) néhdny versét. (Ez a legkordbbi egyéni md amelyik
Zhao Mengfu munkdibdl fennmaradt.)

Az 1286-0s év viszont sok valtozast hozott. A kinai irdstudok tdrsadalmi
megkiilonboztetése, nagylétszamu mell6zése miatt délen akadozott az adminisztracié
miikodése. Ezt felismerve Shizu csaszar #-48 (Kubildj kan) az északi févarosbol, a Jangce
foly6tol délre kiildte a Hanlin Csaszéri Akadémia magas rangt hivatalnokat, Cheng Jufu
#24E % f6tandcsost, a tehetségek felkutatdsara. Miutdn a kivél6 képességti Zhao Mengfu
a Song csaszdri csalad egyik leszarmazottja is volt, ezért 6 tobbszorosen megfelelt a
jeloltségnek. El6szor 6dzkodott a mongol irdnyitast csaszari kozhivatal elvallalasatol,
de végiil toprengések, hosszas megbeszélések utan tovabbi husz jeldlttel egyiitt -
koztiik Zhang Bochun-nal 3k # 4, s6gordval és Wu Cheng &% (1249-1333) barétjaval,
konfucianus irastudéval -, elvallalta a megbizast. A hozzddllasuk megvaltoztatasat
a kovetkezékkel indokoltdk: az elbukott Song dinasztia értelmiségének keserg6,
onmarcangolé hangulatabol, a tehetetlen diihtdl befesziilt stilusok (nuzhang jinmai #
KA hk) elhagyasaval, a tenni akarassal kivdntak kilépni - példaképiil valasztva Li
Ling Z % tabornok és Su Wu 77 #, Han-kori tetteit, valamint Li Yong 2= & (678-747)
miivészetpolitikai hozzaalldsat a nem kinai nemzetiségti Tang udvarhoz.

Miel6tt az északi févarosba utazott, az év 12. hénapjaban feleségiil vette Guan
Daosheng & i 7 (1262-1319) arholgyet.

1287 tavaszan megérkezett a mongol Yuan birodalom Dadu X#t févérosaba.
A csaszéri audiencia utdn Ye Li #Z hadiigyi miniszteri tanédcsos mellett a titkéri
pozici6t kapta a kancelldridn az orszdgos futdrszolgélat tigyében. Magas hivatalnoki
rangja lehetdséget adott csdszari, tartomanyi kincstarak, gytjtemények meglatogatasara.
Példaul a Hanlin Torténelmi Hivatalban is szamos régi kéziratot, festményt, kalligrafiat
tanulmanyozhatott, némelyikhez komoly elemz6, miért6 értekezéseket irt. Erveléseivel
megbecsiilést vivott ki magénak a f6hivatalnokok kozott, munkassagnak elismeréseként
1290-ben a Tudés Kivalésdgok Akadémidja tagjai kozé valasztottdk (Jixianyuan
zhixueshifengyi dafu %% Iz B4 LA HEKK). Feljegyezték rola, hogy még a csaszarnak
is merész valaszokat adott személyi tigyekben, mert tigyesen hasznalta a hagyoméanyos
kinai verselési format a finom utalasokra.

1292-ben a f6varostol délre fekvé Jinan ## korzet kormanyzojanak nevezték ki.
Mint ahogy a kordbbi tiirk nyelvli Tang, Ggy a mongol Yuan csaszari udvarban az
uralkodd és kornyezete sem beszélt kinaiul. Nagyon mads volt a kulturdlis héttér,
anno mégis kialakult a korra jellemz6 kifinomodott mtivészet, esztétikai mingség.
Az 4j héditoknak példa volt ez a korabbi modell, a kinai hivatalnokokat is e kor
tanulmanyozasara, feltjitdsara biztattak. Zhao is sokat foglalkozott a korai Tang-kor -
altala kissé merevnek tartott - vizudlis stilusaival.

Kubildj kan haldla (1294) utdin Zhao, mint vadmhivatali cenzor, sokat utazott
Wuxing, Dadu, Jiangnan, Suzhou és Hangzhou kozott. Méért6i hirneve okan sok
magangytjteményt nézhetett meg. Ezeken az alkalmakon is sokszor felkérték
kalligrafidk, festmények értékeléseire, kolofonok (fiba #4 3£) fraséra.
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1299-ben a Hanlin (Mtivészeti) Akadémidn is magas tisztséget kap (Hanlin xueshi
chengzhi #y# % £ & §). A nyarat Hangzhouban toltétte, itt kapta a Zhejiang tartomany
és egyéb teriiletek Konfucianusi Oktatds tanfeliigyelSje (Zhejiang dengchu ruxue tiju i< i
%4015 2 %) hivatali rangot. A kovetkezd évt6l 1308-ig a hangzhou-i hivatalaban és
lakdhelyén, a miitermében dolgozott.

A kinai neveltetésti Ajurbarvada koronaherceg - aki rajongott a festészetért és a
kalligrafidgért - 1310-ben a f6varosba hivta, oktatassal kapcsolatos 4j hivatali posztot
ajanlva (zhongshun dafu ¥ )ig X %). Népes csaladjaval (feleség, 3 fit, 6 lany, szolgalok)
32 napig hajozott a Nagy Csatornan. A csdszér a tizedik hé 21. napjan, Zhao Mengfu
mestert a felesége kiséretében fogadta audiencian.

1311-ben a trénra kertilt Ajurbavada kan Renzong 4= % néven lesz kinai csdszar, aki
batyja alkalmatlan minisztereit menesztette, a konfucidnus hivatalnokvizsgak rendszerét
visszadllitotta, és djra alkalmazta a hagyomanyos oktatast koveté Deng Wenyuan %f sC
J& és Li Kan £4f mtivésztanarokat.

1313-ban kinevezték a Hanlin Akadémia lektorhelyettesének, és egyidejtileg a Hanlin
Torténelmi Hivatal szerkesztdjének (Hanlin shijiang xueshi, zhizhigao, tongxiu quoshi ##k
BF#HZ L. HE. RSB £). Egy évre ra a Jixian Akadémia lektorhelyettese is lett.

A kovetkez6 években elsGsorban a hagyomanyos kinai kultdra oktatdsaval
kapcsolatos szovegeket, kalligrafidkat alkotott, muért§ és szovegtani elemzéseket
irt, bambusz és tajképeket festett. Elinditotta a "Vissza a régiekhez’ mozgalmat (fugu
yundong H_ £ %)), felélesztette a csdszarsag kora el6tti frasok kutatasat, irasjegyvéltozas
torténetének elemzését.

1316 negyedik h6 27. napjan Renzong rendeletben utasitotta a Li Shu vezette Csaszari
Konyvtérat Zhao Mengfu ,Ezer Irasjegyes szoveg” dsszes kalligrafidinak lemasoléséra,
kincstari elhelyzésére. Tizenhét kotet gytilt 6ssze. Ez év nyaratdl lett a Hanlin Akadémia
igazgat6ja (Hanlin ronglu dafu 354 X X).

1319 tavaszan csalddjaval egyiitt vissza akart térni a f6varosbol Wuxingbe. A hosszt
hajouton felesége, Guan Daosheng meghalt. Zhao Mengfu 69 éves koraban, 1322. év
hatodik hé 16. napjédnak alkonyén, alkotds, beszélgetés és nevetés kozben hunyt el.

ll. Zhao Mengfu frasm(vészete, technikdja, stilusa, véltozasai

Fiatal kordban a hivatalnoki pélyara késziilve allandéan tanult. Az apjatél kapott
mintalapok vonalh(i masoldsanak segitségével ismerkedett az frastechnikdval. El§szor
hegyi kecske sz6réb6l késziilt ecsettel hiizta az északon kanonizalt irasjegyformakat
(kaishu #% %). Az iskolaban mdr a jellemzGen lentebb fogott, hajlékony sz6rt nyest és
mokus ecsettel kivalo , kis formatumu szabélyos” stilust (xiao kaishu /s #% &) szdvegeket
irt. A Déli-Song csaszari udvarban kozkedvelt ,folyamatos félkurziv” (xingshu 47 %)
stilus karaktereinek mozdulathti eléréséhez a kicsit magasabban fogott ecsetszar volt
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sziikséges.® A lazébb csuklomozdulatot igényl6 ,fogalmazo” (caoshu ¥ %) irasképpel
sokszor prébélkozott, de ezzel a stilussal csak hatvannégy éves kora utan lett elégedett.

Az igazi szakmai tuddst az ismert kalligréfusok alkotdsainak elemzésével, a
mozdulatok mésolasaval szerezte meg. A példaképiil tartott szépapja, Song Gaozong &
% 7 csaszar, a két hires Wang (Wang Xizhi % £ és fia Wang Xianzhi % # <), Liang
Gu 2% (2. szd.) ,kancellista” (lishu # %) és Zhong You 4% (151-230) ,szabalyos”
(kaishu # %), ,Zhang-fogalmaz6” (Zhang caoshu % ¥ %) stilusat tanulmanyozta.

1284-ben Hangzhou konyvpiacan megvette a Zu kiadé 10 kotetes kalligraf
faddcnyomatait (Chunhuage tie iF4LMif:). Ezt Song Taizong RKXF (ur. 972-997)
parancsira Wang Zhu X%, a csdszdri Hanlin Mtvészeti Akadémia kalligréfusa
(Hanlin shishu $h#4¥ %), allitotta 6ssze, 102 mester 420 munkajérdl. A faddcokat még
a Tang-dinasztia kozéps6 korszakaban készitették. A tizbdl 4 gytijtemény a két Wang
233 munkdjat tartalmazza. A koteteket a kalligrafusok térsadalmi helyzete alapjan
rendszerezték: Csaszdrok [1], Miniszterek [2-4], Kiilonboz6 iskoldk [5], Wang Xizhi
[6-8], Wang Xianzhi [9-10]. Zhao szorgalmasan maésolgatta mindegyiket, feljegyzései
alapjan tobb mint szdzszor. A szévegek mélyebb megértéséhez elmélyiilt a buddhista,
taoista tanokban is. frasmtivészete hatarozotta, magabiztossa fejlédott, am nem volt még
atiito ereje, hianyzott az egyéni szellem kisugdrzasa.”

A csaszéri udvari hivatal elfogaddsa utdn a kincstdrban G6rzott értékes, régi
kalligréfiakat kutatta. A Tang-kori Ouyang Xun Bt} 3 (557-641), Yan Zhenqing 48 &
¥ (709-785) és Liu Gongquan #p /™ (778-865) fémjelezte északi kalligraf hagyomanyt
tanulmanyozta, Du Fu £ # (712-770) és Li Bai 4 & (701-762) verseit elemezte. Erdekelte
az Eszaki-Song mesterek koziil Su Shi ##X (1037-1101) szabad széhasznélata, Huang
Tingjian % & (1045-1105), Mi Fu K# (1051-1107) erSteljesen megjelend virtudz
irasképe. A beliilr6l j6v6 hatarozott (shenhou %% /%), de mégis finoman kifejez6 (gishi %
%), mivesen elegans vonalesztétika (shan shenmeixue &% % ) foglalkoztatta.

Kitarté kutatomunka kovetkeztében a sajat ,folyamatos félkurziv” irasstilusa
megviéltozott: a karakterei szélesebbek, vizszintesei hosszabbak, ivesebbek, és az
irasképe lendiiletesebbé valt (jitai heng fa 4 ZA#5%). Ez f6leg annak kiszonhetd, hogy
raérzett egy mar elfeledett frdstechnikara: a Tang-kor el6tti kalligrafusok az iras kozben
megtekerték az ecsetszdrat, ezaltal a vonalivek vizudlisan ,plasztikusabb” hatést (zaoyi
jianjie boshen 3§ RL#% AR K) értek el. Az akadémista tanitdsokban ez a tekerés nem volt
megengedett. A Tang- és Song-kori mesterek alkotdsainak mésolasahoz a rogzitett
fogés a legeredményesebb technika. Viszont az apré csavard ,tritkk” nélkiil a Han-kori
Zhong Yao 4P# (151-230) karaktereit nehezen, a Jin-kori Wang Xizhi £ 42 (303-361)
és fia, Wang Xianzhi E#kz (344-386) elegancidjat pedig sehogy sem sikertilt kovetni.
Uj ismeretének koszonhetsen 1295-ben megnézhette Wang Xizhi leghiresebb alkotasat,

¢ QiU ZHENGZHONG 2001.
7 Hu CHANGCHUN 35-39.
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az Orchidea pavilon eldszava kalligrafiat a Tang-kori Feng Chengsu %7k % masolataban
(Tangmo shenglongben Lantingxu /&34 A F /), és miiért szoveget is irhatott hozza.®

Ez a nagyszerti felfedezés hatassal volt a ,kis formatumu szabalyos” irasképeire is.
Felszabadultabb, jatékosabban kisérletez6 (zuixin xiaokai &« /)\#%) varidciokkal, de mégis
egységes formanyelvvel verseket, vitairatokat, értekezéseket, hosszabb elemzé szvegeket
is irt. Kortarsai mélto elismeréssel dicsérték alkotasait (bili roumei zhensui % 7 Z45 B-4%).

Mindekozben még Uj festészeti formanyelvet alkotott az ember- és allatabrazolasban
is, kiilonosen sajatosat a mongoloknak kedves , 16tenyésztés” (fan ma % %) témakorében.

Tanfeltigyel6ként Zhejiangba visszatérve, a munkaja mellett egy Gjabb évtizedet
foglalkozott a régi kalligrafidk kutatdsdval. Alkotdsaiba immadr a déli stilusokat is
konnyedén beolvasztotta, melynek eredményeképp a karakterei, az irdsmiivészete
energikusabb (jieti jingshen 4 #%+5%) és mégis lagyabb, méltésagteljesebb (yuanrun
baoman B A 4a %) lett.?

1310-ben Renzong csdszar 4j megbizdsa ismét a f6varosba szdlitotta. Zhao
Mengfu mestert kiilonosen kedvelte az 1290-es évek kozepén, még Kubildj kdnnak
festett ,Lofiirdetés” (xima tu 7% %) ciml tekercsképe ota. A tisztelet kolesonos
volt; Zhao naszajandékként az 4j csdszar részére selyemre festette a ,Loitatds az Gszi
tisztason” (qiujiao yinma tu KR4k 5% B) elnevezésti alkotasat. A kinai kultdraért rajongo
uralkodd muvészeteket kedvel6 kornyezetében tj feladatot talalt maganak: feléleszteni
a régi frasok kutatdsat, tanulmanyozni az irasjegyek rajzolatanak véltozasat, fejlédését,
pontositani a régi szovegek jelentését (zunxun gufa i 44 4 ). Az dkori bronzedényeken,
kétablakon, bambuszlapokon taldlt karakterek aprolékos elemzéseibél érdekes médon
a sajat frasdnak vonalvezetése, formaszerkezete is letisztultabbd, kifinomultabbd valt
(giongji jingmi %; 4545 5%). Ekes bizonyitéka ennek az 1318-ban irt értekezése Huai Su
% (737-799) ,fogalmazd” stilust (Lunshu tie 3 % k) kalligrafiajan.

Szellemi irdnyzatanak 6riasi hatdsa, sok kovetje akadt. A kinai értelmiség raeszmélt,
hogyhaazidegen uralomalattasajat kulttrdjanak oktatds-nevelésifeladatat elhanyagolja,
akkor megszakadhat a tobbezer éves folyamatos miveltségének tovdbbadasa. A
letargikus hangulatbol felrdzott irastuddk friss szellemi erével kezdtek kutatni,
tanulmanyozni, alkotni, tanitani, a mongol Renzong csaszar timogatdsaval. Ez a pezsgés
tullépett az észak-déli iranyzatok esztétikai kiilonbségén, s6t, a latszolagos kulturalis
ellentéten is. Zhao Mengfunak sikeriilt az északon megmerevedett akadémizmust
és a déli ,poshadt” dllévizet az 6nismétld unalmassagabol felkavarni. Visszanytlt a
kozos alapokhoz, és egyben tj szintre emelte azt. Az irdnyzat szintén tdmogatdst nyert
a gazdaségi fellendiilésben meggazdagodott kereskeddk részérdl is, akik gyermekeik
tanittatdsan keresztiil remélték az el6kel6k kozé jutdst.”

8 McCausLAND 2011: 63.

° Hu CHANGCHUN 35-39.

10 Ezen tanulmany nem tért ki a Déli-Song kései és a Yuan-kor korai szakaszdnak torténelmi-
politikai, gazdasdgi, szocioldgiai véltozdsainak okaira, dsszefiiggéseire, kolcsonhatasaira;
csupan a kornyezet vizualis meghatarozoéit megemlitve egy kor, egy miivész alkotdsainak
esztétikai érdekességeire fokuszalt.
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OSSZEFOGLALAS

Kina északi és déli természeti adottsdgainak kiilonbozGsége az ott lakok életmddijat,
kulturalis szokdsait jelentésen meghatdrozta. A 13. szdzad kozepén a Déli-Song
dinasztidban sziiletett csdszari rokon, Zhao Mengfu akadémista miivészetét erésen
befolyasolta, atalakitotta a hivatalnoki allds elvallaldsa a mongol Yuan csdszari udvar
szolgalataban. Az északi és déli tertiletek sajatos esztétikai stilusdt tanulményozva, a
kozos alapok tjragondolasaval, alkotomtivészeti értékeket emelt magasabb szintre.
Elmondhaté, hogy egy nyitott szellemiségti, tehetséges miivész, a messzi vidékek
kulturalis eltéréseit értelmezve, sok-sok gyakorldssal megismerve és elfogadva, kitarto
munkaval athidalhatja a kiilonbségeket - még az erds politikai ellenszélben is.
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SALAT GERGELY

PAIMAIHUI A MUZEUM KORUTON - A KINAI
MUKERESKEDELEM FELEMELKEDESE

D

Ha 2018-ban az ember a budapesti Mtzeum koraton jart, az Astoria szomszédsagéban
1év6 galéria kirakataban hatalmas kinai irdsjegyekre lehetett figyelmes: 44 32 & paimaihui,
vagyis ‘aukci6” (1. kép). A mikeresked6k jellemzéen tudjak, mit csindlnak, igy
feltételezhetGen jo okkal irtdk ki kinaiul is, hogy néluk drveréseket szoktak tartani. Ez
ajo ok nyilvan az, hogy célkozonségiik kozé bekertiltek a letelepedési dllamkotvénnyel
vagy mas médon Magyarorszagra kertilt - esetleg turistaként éppen itt jaré - jomoda
kinaiak is, akik pénziik egy részét mitargyakba fektetik. Bar a kinai miigytijtésnek
6si hagyomdnyai vannak, a modern kort tekintve itt egy Gj jelenségrél van sz,
hiszen a 2000-es évekig a kinaiak semmilyen médon nem voltak jelen a nemzetkozi
miikereskedelemben. Az élelmes Muzeum korati galérids persze késett néhany évet,
hiszen a nagy kinai bevésarlasok mér egy évtizede elkezdédtek, de talan igy is csurran-
cseppen neki valami, ha koveti a trendet. De mit keresnének kinai gytijt6k az Astoriandl?

Elektrosokk

Nem tobbet, mint egy évtizedet érdemes visszamenni az idében - hangstlyozva, hogy
az aldbbiakban a kotet tobbi tanulmanyatdl eltéréen nem nagybetiis Mtivészetrél lesz
sz6, hanem elsdsorban kisbet(is pénzrél. Valamikor a 2008-as gazdasagi vilagvélsag
koriil dobbent ra a nemzetkozi miivészeti vilag, hogy a kinaiak egyik naprol a masikra
f6szerepl6k lettek - mar nemcsak alkotokként, kidllitasok, fesztivalok sztdrjaiként,
hanem t6keerds vasarlokkeént is.

,China China Chinal!!l” - e lelkes, ijedt, vagy talan bizakodé - de mindenképpen
figyelemfelkelts - cimmel hirdette 2009-ben egy kiallitdsat a Palazzi Strozzi és a
Sainsbury Centre for Visual Arts, a kinaiak berobbanasara reflektalva, egy 6j korszak
kezdetét jelezve.! Ekkorra a gytijték, kuratorok, aukciéshdzak mar nem tehették meg,
hogy nem vesznek tudomast a kinai mdtialkotdsokrdl - és a kinai vasarlokrol. A kinai
mitargyak minden kordbbindl drégdbban keltek el, a nemzetkozi arveréseken egyre
nagyobb szdmban tlintek fel a kinai gydjték, s a kinai aukciéshazak akkora forgalmat
bonyolitottak, ami korabban elképzelhetetlen lett volna.

Ekkoriban tgy tfint, hogy Kina eljutott a cstcsra, pedig mindez csak a kezdet
volt. A 2009-es nagy ugrds utdn 2010 ugyanis Gjabb meglepetést hozott. Kina nem
egyszer(ien csak megszildrditotta pozicidjat az egyik fontos mitargypiacként, hanem -
a modern mtikereskedelem torténetében el6szor - az aukcidshdzak bevételét tekintve

! Tovabbiinformaciokértlasd a projekt honlapjét: http:/ / www.strozzina.org/chinachinachina/
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Kina lett a vilagelss, megel6zve az Egyesiilt Allamokat és az Egyesiilt Kiralysagot
(2. kép). A globalis arverési forgalom 33,0%-at Kina adta ez évben, mig az USA 29,9%-ot,
Nagy-Britannia 19,4 %-ot, Franciaorszag 5,1%-ot ért el.> Ahogy egy elemz6 fogalmazott
ekkoriban: ,Olyan ez, mint egy elektrosokk a globalis m{ivészeti piac torténetében.”
Es itt nem arrél volt sz6, hogy a gazdagod¢ kinaiak elkezdték felvasarolni az addigi
képzémiivészeti vilagsztarok alkotasait - bar ilyenre is volt példa -, hanem arrél, hogy
Uj sztarok tiintek fel, pontosabban az addig csak Kindban ismert alkotok felkeriiltek a
globalis listakra. Erdemes felidézni itt a legnagyobb bevételt hozo alkotok tizes listajat
2010-b6l, a fordulat évébsl, amikor tulajdonképpen a mai kédnon kialakult (a kinai
alkotokat d6lt bettivel emeltiik ki):*

1. Picasso, Pablo (1881-1973): 361 493 772 dollar

2. Qi Baishi 7 &1 % (1864-1957): 339 231 302 dollar

3. Warhol, Andy (1928-1987): 313 535 564 dollar

4. Zhang Dagian 3k X+ (1899-1983): 304 303 005 dollar
5. Giacometti, Alberto (1901-1966): 213 618 702 dollar
6. Xu Beihong #4 &% (1895-1953): 176 249 208 dollar

7. Matisse, Henri (1869-1954): 174 029 764 dollar

8. Modigliani, Amedeo (1884-1920): 139 795 698 dollar
9. Fu Baoshi 1436 % (1904-1965) 125 214 666 dollar

10. Lichtenstein, Roy (1923-1997): 112 531 769 dollar

Lathato, hogy ebben az évben a tiz legnagyobb drverési forgalmat generalé miivész
koziil négy kinai volt, s mind a négyen a modern festészetet képviselték (modern alatt itt
a 20. szazad els6 két harmadaban aktiv alkotokat értjiik). Ez teljesen elképzelhetetlen lett
volna akar csak egy-két évvel korabban is - 2009-ben Qi Baishi ugyan mar felfért a tizes
listéra, de kordbban egyaltalan nem szerepelt itt kinai mtivész.

Ugyanakkor érdemes megjegyezni, hogy egyfajta mennyiségi tényezét is figyelembe
kell venni, a fenti kinai alkoték ugyanis meglehetésen termékenyek voltak, és mér ekkor
is sok mitiviik keriilt kalapacs ald. A legdragdbban elkelt egyedi mtitargyak globalis
listdjara ekkor még csak egyetlen kinai alkotas fért fel, a Yuan-hazi Wenzong X #
csaszar (1304-1332) egyik tajképe, amely 44 850 000 amerikai dolldrért kelt el.>

Miutdn atvette a vezetést, 2011-ben Kina tovabb novekedett: arverési bevételei
49%-kal (') néttek egyetlen év alatt, ami természetesen béven elég volt a vilagelsdség
megdrzéséhez. Ebben az évben az aukciok forgalménak 41,4%-a keletkezett Kindban,
igy az USA 23,6%-ra, Franciaorszag 4,5%-ra esett vissza, mig az Egyesiilt Kirdlysdg

2 ArtrricE 2011: 11. Egy évvel korabban, 2009-ben Kina még csak a harmadik volt 17,4%-os
részesedéssel (ArtpriCE 2010: 12). Mas intézmények az Artprice-ét6l eltéré szamokat adnak
meg, de a trendek mindenhol egyértelmtiek.

* A mondat Thierry Ehrmanntol, az Artprice elnskétsl szarmazik. AFP 2011.

¢ ARTPRICE 2011: 32.

> ARTPRICE 2011: 30.
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részesedése 19,4% maradt.® A tiz legtobb bevételt hozo miivész listdjara ezittal hat ()
kinai kertiilt fel, a fentiek mellett Wu Guanzhong % & ¥ (1919-2010) és Li Keran 7T
# (1907-1989). S6t Zhang Dagian elsé kinaiként a torténelemben 554 537 029 dollarral
vilagelsd lett, és a masodik helyet is egy kinai mester, Qi Baishi foglalta el (510 576 030
dollar)’, olyan mtivészeket maguk mogé utasitva, mint Picasso vagy Warhol. Az éves
arverési rekord is egy kinai alkotdshoz kotédik: Qi Baishi Magasodo fenyd négyszavas
pecsétirdsos sorpdrral (Songbo gaoli tu - zhuanshu si yan lian #34 & 3. B-% $ w9 F ) cimd
festményéért 57 202 000 dollart fizetett valaki (érdekesség, hogy a festmény Chiang
Kai-shek 60. sziiletésnapi ajandékanak késziilt). A harmadik és a hatodik legnagyobb
Osszegért is kinai festmény cserélt gazdat.®

Mindez nem csupén egynyari szenzéci6 volt: a kinai miivészek és a kinai mttargypiac
az évtizedben tartottdk a 2010-es évek elején megszerzett pozicidikat. Az Arprice éves
jelentéseit 9sszevetve 2007 és 2017 kozott a 3. képen szerepl§ diagram szerint alakult a
kinai mfitargypiac globalis stlya. Lathato, hogy 2007-ben és 2008-ban a kinaiak jelenléte
minimdlis volt a vildgon (7,3% és 7,2%), messze le voltak maradva az USA és az Egyesiilt
Kiralysdag mogott, nagyjabol Franciaorszdggal voltak egy stlycsoportban. (Kordbban
még jelentéktelenebb volt a kinai piac, 2006-ban 4,9%-0s részesedéssel birtak, az ennél
korabbi Artprice kiadvanyokban Kina nevesitve sincs, az ,egyéb orszagok” kozé
soroljék.) 2009-ben kertilt sor az elsé nagy ugrasra, bar 17,4%-kal még mindig le voltak
maradva a britek mogott; 2010-ben aztdn az els6 helyre ugrottak (33%), a kovetkez
két évben 40% feletti eredménnyel uraltdk a piacot, s 2013 6ta 30-40% kozott mozog a
stlyuk; ezid6 alatt egyetlen olyan év volt (2015), amikor az USA ideiglenesen visszavette
az els6 helyet.

A fentiek természetesen nem abszoltt szimok, hanem aranyok, maga a globalis
forgalom évrél évre meglehet6sen hektikusan véltozik, példaul egy-egy ritka festmény
piacra kertilése hirtelen megdobhatja az adatokat (példaul 2017-ben Leonardo da Vinci
Salvator Mundija 5nmagaban 9%-kal jarult hozza az amerikai bevételekhez’). Rdadasul mi
itt egyetlen cég (Artprice) adatbazisait hasznaltuk, mas szerepl6knél valamelyest eltérd
szamokat taldlhatunk. S ha nemcsak a nyilt arverések bevételeivel szamolunk, hanem a
galéridk és mikeresked6k egyéb forgalmat is figyelembe vessziik, akkor Kina még 2017-
ben is csak a harmadik helyen allt a viligon az USA és az Egyesiilt Kirdlysag mogott
a miikereskedelem volumenét tekintve; s az is megemlitendd, hogy az arveréseknél
probléma, hogy a licitdlds utdn tényleges fizetésre sokszor nem keriil sor, a targy nem
cserél gazdat, és ez Kindban kiilonosen gyakori.® Itt azonban nem valamiféle piaci
elemzéssel szeretnénk el6allni, hanem egy teljesen egyértelmtien kirajzol6do trendet -
Kina el6retorését és helyzetének konszolidédloddsat - kivanjuk megmutatni, és ennek a
trendnek egyetlen intézmény egyetlen adata sem mond ellent.

¢ ArtprICE 2012: 4.

7 ARTPRICE 2012: 32.

8 Artprice 2012: 30.

° E rekordrol lasd CHristiE's 2017.
10 VELIMIROVIC 2018, GERLIS 2018: 32.
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Tanulsagos lehet egy mdsik lista, amely azt mutatja meg, hogy az elmdlt tiz évben
mely kinai alkotok szerepeltek a vilagon a tiz legnagyobb arverési bevételt produkald
miivész listdjan. 2007-ben és 2008-ban egyaltaldn nem volt ilyen kinai mester, 2009-t61
aztan az aldbbiak szerint szerepeltek kinaiak a top 10-ben:

2009: Qi Baishi

2010: Fu Baoshi, Qi Baisi, Xu Beihong, Zhang Dagian

2011: Fu Baoshi, Li Keran, Qi Baishi, Xu Beihong, Wu Guanzhong, Zhang Dagian
2012: Fu Baoshi, Li Keran, Qi Baishi, Xu Beihong, Zhang Dagian

2013: Qi Baishi, Zao Wou-ki (Zhao Wuji & £, 1920-2013), Zhang Daqian

2014: Qi Baishi, Zhang Daqian

2015: -

2016: Cui Ruzhuo 44 % (1944-), Fu Baoshi, Qi Baishi, Wu Guanzhong, Zhang Dagian
2017: Fu Baoshi, Qi Baishi, Zao Wou-ki, Zhang Dagian

Amiéta tehdt kinaiak egydltalan szerepelnek az elsé tizben, vagyis 2009 6ta, a 2017-
ig eltelt 9 évben Qi Baishi 8-szor volt a globalis top 10-ben, Zhang Dagian 7-szer, Fu
Baoshi 5-sz6r, Xu Beihong 3-szor, Li Keran, Wu Guanzhong és Zao Wou-ki 2-szer, Cui
Ruzhuo 1-szer.! A helyezéseket természetesen befolyasolja, hogy egy alkotétél éppen
hany mtivet kindltak fel eladdsra az adott évben, hogy keriilt-e valakinek igazan jelent6s
alkotasa kalapdcs ald, illetve egy sor egyéb tényezd, de az nagyjabdl elmondhat6, hogy
Qi Baishi, Zhang Dagian és Fu Baoshi az drverések kinai dllocsillagai, és a mezény tobbi
tagja is dlland6 szerepld. Vagyis a kinai élvonal meglehetdsen stabil, az igazdn nagy
forgalmat a kanonizalt és biztonsdgos modernek generaljak.

Frdemes megjegyezni, hogy a nyugaton az elmdlt mésfél évtizedben rendkiviil
divatos kinai - posztmodernnek nevezhetd - kortars mtivészekkel szemben az arverések
éllovasai egy masik nemzedéket képviselnek. A fenti mtivészek jellemzden a 20. szdzad
els6 egy-két harmadaban voltak aktivak vagy futottak be, s miivészetiik valamiképpen
a klasszikus kinai festészet - a nyugati technikak és szemlélet hatdsat is magan visel6 -
folytatasanak tekinthetd, irdnyzatuk ,akadémikusként" is kategorizalhat6. Az egyetlen
él6 (technikailag kortdrsnak tekinthetd) alkotd, Cui Ruzhuo (1944-) is hagyoményos
tusfestményeket készit. A nyugaton tinnepelt kinai posztmodern miivészet, amelynek
képvisel6i rendszeresen szerepelnek a kiilonb6z6 nemzetkozi kiallitdsokon, bienndlékon
és egyéb eseményeken, s mar-mar médiasztarnak szimitanak, a métargypiacon egyelére
kevésbé sikeresek, mint a kiilfoldon kevésbé érdekesnek tartott akadémikus alkotok. Ez
utébbiakban azonban a kinai galéridk, mizeumok, gytjték lathatolag jobban biznak,
hiszen a hivatalos kdnon részei, igy mtiveik jobb eséllyel megérzik értékiiket. Ezt tiikrozi
az arverési bevételek alapjan készitett fenti lista is (aminek kevésbé el6keld helyein
kortarsak is szerepelnek).

1 ArTpRICE 2010-2018 alapjan.
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A legdragédbban elkelt egyedi mtialkotdsok tekintetében is Qi Baishi az elsé. Minden
id6k legnagyobb osszegért elkelt kinai festménye az 6 1925-6s alkotdsa (Tizenkét paravin
tdjképpel, Shanshui shier tiao ping 1y K+ =% 5), amely 140,8 millié dolldrnyi yuanért kelt
el 2017-ben (4. kép);* a masodik helyezett Huang Tingjian % & % (1045-1105) Dizhu
ming #AE4 cimd kalligrafidja (63,9 milli6 dollar), a harmadik ismét csak Qi Baishi mar
emlitett Magasodo fenydje (57,2 millié dollar).”

A kinai mitikincspiac felemelkedése egyiitt jart egy mdsik jelenséggel, a kinai
aukciéshazak megjelenésével. A globalis piacvezeté ma is a Christie’s és a Sotheby’s,
a 2017-es 14,9 milliard dollaros arverési bevételbdl az el6bbi 4,45 milliardot (29,9%), az
utébbi 3,38 millidrdot (22,7%) ért el; dm rogton utanuk harmadikként ott kovetkezik a
kinai Poly International (1,025 millidrd, 6,8%) és negyedikként a China Guardian (815
milli6, 5,5%)."* A legnagyobb bevételti aukci6s hdzak 2017-es listajan az els6 tiz kozott 6t
kinai szerepel. Ha figyelembe vessziik, hogy a Christie’s és a Sotheby’s a 18. szdzadban
alakultak, és rendkiviil kiterjedt nemzetkozi halozattal rendelkeznek - raadasul Kindban
is jelen vannak, vagyis a kinai novekedésbél 6k is részesiilnek -, mig veliik szemben
a China Guardian 1993-ban, a Poly International 2005-ben jott létre, s elsGsorban helyi
miivészettel foglalkoznak, ezek az eredmények megdobbentdek.”” Persze mint Kindban
mindennel, az aukciéshdzakkal kapcsolatban is felmeriil néhany furcsasdg. Példéul a
piacvezetd Poly International (Beijing Baoli Guoji Paimai Youxian Gongsi 4t % #& 4] B Fr
143 A I/ 8]) anyavallalata a Poly Group (Zhongguo Baoli Jituan Gongsi ¥ E #&#] %&
B 2> 4]), amely elsdsorban fegyverkeresked6ként ismert; a China Guardian (Zhongguo
Jiade Guoji Paimai Youxian Gongsi ¥ E £ 5 FF 4432 A &2 3)) tulajdonosa pedig a
jo politikai kapcsolatokkal rendelkez6 Chen Dongsheng % 4t, a Taikang # & nevi
biztositétarsasag alapit6ja, aki - mellesleg? nem mellesleg? - Mao Zedong unokajanak
férje. A nagy kiilfoldi aukciéshazak tevékenységét Kindn beliil erdsen korlatozzak, 1949
el6tti miitargyakat nem drulhatnak, s a Sotheby’s-nek kényelmetlen vegyes vallalati
formaban kell egytittmikodnie egy kinai dllami céggel.® Persze Kindban az ilyen
jelenségekkel egytitt kell éIni, és mindez a szdmokon nem valtoztat.

Osszességében a fenti fejlemények arra utalnak, hogy az elmdlt tiz évben a vilag
miikincspiaca alapvetden megvéltozott. Az évszdzadokon at jellemz6 nyugati - eleinte
brit-francia, majd amerikai-brit - dominancia iddszaka véget ért, s felttint egy tjabb
szerepld, amely onmagdaban 6nallé polust képez, a teriiletet hdromszerepldssé téve
(vagy ha a francidkkal is szamolunk, négyszerepldssé). De mire vezethet ez vissza, és
mennyire fenntarthat6 ez a helyzet?

A novekedés okai

12 A rekordrol lasd Haas 2017.

3 VELIMIROVIC 2018.

4 ARTPRICE 2018.

5 A két vezet6 kinai aukciéshazrol lasd honlapjukat: www.polypm.com.cn, illetve www.
cguardian.com.

16 Lenr 2017.
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Kindban nemigen van olyan életteriilet, ahol ne figyelhetnénk meg hatalmas véltozasokat
és novekedést, igy a kinai mikincspiac hirtelen fejlédése és élre torése illeszkedik a
Kindban zajl6 altalanos folyamatokhoz. Van azonban néhany egyedi tényezd, amely
a kinai mitkereskedelem stlyanak novekedésében kiemelt szerepet jatszott. Az
aldbbiakban a legfontosabb ilyen tényezdket tekintjiik at.

Hagyomany

Mindenekel6tt érdemes hangstlyozni, hogy a kinai az egyik leggazdagabb és legrégebbi
képzémiivészeti hagyomédnnyal rendelkezd nép a vilagon. Mar a Sarga-folyo és a Jangce
volgyének neolit kozosségei magas szint(i targykultarat hoztak létre, ez aztan tovabb élt
és fejlodott a Kr. e. 2. évezred els6 kinai allamaiban, majd azéta 1ényegében toretlentil a
mai napig. A képz6- és iparmiivészet egyes agai tomegesen jelen voltak a mindennapi
életben, bizonyos miifajok pedig kiemelkedd megbecstiltséggel rendelkeztek. Az utébbi
masfél évezredben a festészet néhany aganak és a kalligrafidnak a gyakorlasa a politikai-
szellemi elit id6toltése volt, nem ritkdn csaszdrok is hodoltak e szenvedélyeknek, s a
tarsadalmi presztizs az alkotdsokra is kivetiilt. Témank szempontjabél fontos, hogy
a migytjtésnek is legaldbb két évezredes tradicidja van, s a hires gydjték kozott
csdszarokat, magas rangt irastudé-hivatalnokokat, kiemelked mtvészeket talalunk.
Osszességében a klasszikus Kindban a vilag egyik leggazdagabb és legkifinomultabb
képzémiivészeti szférdja jott létre és virdgzott évezredeken at.

A 19. szazadtol zajlé modernizacio és a nyugatosodas hatasai gazdagitottak a kinai
miivészeteket, de nem szoritottak Gket hattérbe, és nem léptek teljesen a helytikre. Uj
formak, technikak, stilusok érkeztek kiviilrsl, de a legsikeresebb kinai mtivészekké
azok valtak, akik nem moédositatlanul atvették ezeket, hanem integraltak Gket sajat
hagyomdnyukba, Gj mtivészei nyelvet létrehozva. Ez a nyugati hatasokat is befogadd
modern kinai mtivészet gyorsan fejlédott az 1950-60-as évekig, amikor is a politikai
kampanyok (nagy ugrés, kulturdlis forradalom stb.), illetve a szocialista realizmus
egyeduralma két évtizedre megakasztotta a fejlédést. A hagyomany azonban nem
szakadt meg, s a sulyos karokat okozé pusztitasok utdn az 1970-es évektél j viragkor
kezd6dott a kinai miivészeti életben. Azota a kinai képzdmitivészet kiilondsen sokszintivé
valt, egytitt élnek a hagyomanykovet§ és a hagyomdnyt elvet6, a tradicionalis és a
modern, a kinai és a nyugati, az akadémikus és az avantgdrd iranyzatok és alkotok. Ez
a hatalmas mult és ez az egyedi gazdagsag megteremti a kinai m{ivészeti élet -benne a
miikereskedelem - mennyiségi alapjait.

A kinai hagyoményos tdrsadalomban a nagy presztizsti képzémivészeti dgak
képviseldinek biztos és nagy tisztelett6l ovezett pozicidjuk volt. A kinaiak megbecsiilték a
miivészeiket, és az allami timogatasnak is 6si hagyoménya van. Az alkotok tobbsége nem
valamiféle kiilonc volt, aki a tarsadalmon kiviil élte életét, hanem az frastudo elit tagjaként
vagy legaldbbis megbecsiilt mesteremberként hozott létre miitdrgyakat.”” Egy olyan tradicié

17 MikLOs 1973: 33-43.
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hordozéi voltak, amely a kinai élet és identitas kozéppontjaban allt, s ennek megfelel6en
kezelték Sket. A hagyomany és az dllam altal kanonizalt alkotasokkal valé foglalkozas, azok
gylijtése rég6ta megbecsiilt, érteket meglrz6 és teremtd tevékenység, tehat a modern tipust
mgyTijtés - bar egyes aspektusai idegenek - gyorsan be tudott dgyazédni a kinai kozegbe.

[tt érdemes megjegyezni, hogy a kinai hagyomany azért is fontos, mert a modern és
kortars kinai képzémtivészet gyakran utal rd, merit bel6le. Az évezredes témak, formak,
technikdk a mai miivészek szdmdra identitésuk, , kinaisaguk” keresése, megfogalmazasa
sordn kapaszkodoként, igazodasi pontként szolgdlnak. A 20-21. szazadi kinai
képzémiivészet jelentds részének kozponti eleme a kinai tradicid Gjraértelmezése,
csak a kinai posztmodern alkotdk egy része szakit vele teljesen. Ez az oka annak, hogy
az utébbi vonulat joval népszertibb Nyugaton, mint a hagyomanyos kinai mtifajok:
kédrendszere ugyanis a nem kinai kozénségnek jobban érthet6, mint a tradicionalista
vagy a tradiciokra reflektal6 alkotasoké - ugyanakkor ez utébbiak Kindban sikeresebbek,
tizletileg is, ahogy ezt a fenti drverési adatok is bizonyitjak.

Elet

A képzbémiivészet a tdrsadalom szerves és megbecsiilt része, sok ember valasztja
hivatdsaul. Valészintileg a vilagon Kinaban €l a legtobb miivész, s ez a mennyiségi
szempontokon - nagy meritési bazis - tal amiatt is fontos, mert ennek koszonhet6en
Kindban rendkivill eleven, pezsgé mfivészeti élet zajlik.® A miivészeti nevelés
végigkiséri az altaldnos és kozépiskolat, s a mtivészeti iskoldk - mind az &llami, mind a
maganintézmények - orszdgszerte viragkorukat élik. Mindez nemcsak az alkot6k magas
szamahoz jarul hozza, hanem ahhoz is, hogy folyamatosan tjratermel6dik egy mtivészet
irdnt fogékony, azt ért6 kozeg, amely a miivészeti élet anyagi alapjat is megteremti (hogy
ez a kozeg az 9sszlakossdghoz képest nem til népes, nem igazan szamit, hiszen igy is
sokmillids tomegrol beszéliink). Kialakultak ennek az életnek a terei is. Az utébbi egy-
két évtized leglatvanyosabb fejleménye ezen a téren az tigynevezett miivészeti negyedek
megjelenése a nagyvarosokban: fest6k, szobraszok és egyéb alkotdk birtokba veszik a
rozsdadvezetek kitiriilt gydrépiileteit, és mititermeket, galéridkat, muivészkavézokat
alakitanak ki, amelyek az alkotds szdmdra szabad, inspiral6 és eleven légkort biztositanak,
kozosségi térként szolgdlnak, de a miitargyforgalomban is szerepiik van.” Ezek

8 Hivatalos honlapja (http://www.caanet.org.cn) szerint a Kinai Képzémtvészek
Szovetségének (Zhongguo Meishujia Xiehui F E % KEHr4) 2018-ban 15500 tagja volt,
de ezek az orszdgos szdvetségbe felvett, a legmagasabb szinten elismert, professziondlis
akadémikus mtivészek. A ténylegesen alkotassal foglalkozok szdma ennek sokszorosa.

19 A tovabbi tajékozodashoz segitségiil felsorolunk néhany galériat és miivészeti negyedet az
ismertebbek koziil: 798 Art District (mds néven Dashanzi, Peking), Caochangdi (Peking),
China Art Archives & Warehouse (Peking), Red Gate Gallery (Peking), Art Scene China
(Peking, Shanghai), Vitamin Creative Space (Guangzhou), China Academy of Arts galériai
(Hangzhou) stb. A mtivészeti szcéna rendkiviil eleven, hetente nyilnak az Gj helyek, s zarnak
be vagy alakulnak at a régiek.



164 Salat Gergely

a negyedek turistalatvanyossidgként is funkcionalnak, s jellemzden a helyi hatésagok
tamogatjdk vagy legaldbbis tudomasul veszik Sket.”

A mivészeti negyedek, magangaléridk, alkotéi mtihelyek egyfajta alulrél jové
kezdeményezésként jonnek létre, de - a kinai hagyomanynak megfeleléen - a mtivészeti
élet akadémikus intézményei is virdgoznak. A legnagyobb presztizsti - vildghirtinek
nevezheté - intézmények a pekingi Kozponti Képzémiivészeti Féiskola (Zhongyang
Meishu Xueyuan ¥ %AK%[%) és a hangzhoui Kinai Képzémivészeti Féiskola
(Zhongguo Meishu Xueyuan ¥ E %K% [z), de gyakorlatilag minden tartomdny és
nagyvaros rendelkezik a maga mivészeti f6iskoldjaval vagy mfivészeti karaval a
szamtalan alacsonyabb szintl képz6 intézmény mellett. Sose latott mértéket 6ltott a
nemzetkoziesités, a kinai mtivészek és mivészeti intézmények ma mdr vildgszerte
rendelkeznek kapcsolatokkal és inditanak kozos projekteket.

A hagyomdnyos és nem hagyomadnyos intézmények, a tomegekhez eljuté miivészeti
oktatds és a mtivészeteket elismert tevékenységként kezel6 hagyomany olyan dinamikus,
pezsg6, vibrald atmoszférat alakitanak ki, amelyben t6bb szazezer miivészi ambiciokkal
rendelkez6 ember tanul, kisérletezik és alkot - no meg esetenként vésérol -, s amely
hosszt tavon is témegbazist és ezzel anyagi alapot hoz 1étre a kinai képzémtivészeteknek.
Arr6l nem is szdlva, hogy ilyen szamok mellett szinte garantalt, hogy id6rél idére egy-
egy valddi vilagszint(i tehetség is megjelenik.

Allam

Kindban a mtivészeti élet és az allam sosem volt fiiggetlen egymastdl; ez a kapcsolat
megnyilvinulhatott egyes miivészek édllami tdmogatdsaban, csdszari festGakadémiak
miuikodtetésében, csaszari gytjtemények létrehozasdban és folyamatos gyarapitdsdban;
de természetesen cenzdraban, a miivészetek kontrolljaban is. A mfivészetek feletti
korményzati ellen6rzés Mao Zedong iddszakdban extrém méreteket 6lt6tt, s azdta
ugyan az dllam visszahtzoédott, de nem mondott le a kinai mtivészeti élet irdnyitasarol,
terelgetésérdl. Ennek vannak negativ aspektusai - a politikai cenzira nemcsak, hogy
jelen van, de a 2010-es években még fokozddott is -, de a kinai mtivészeti életet és piacot
serkentd hatasai sem elhanyagolhatdk.

A 2000-es évek egyik divatszava a kinai politikai életben a , puha er6” (soft power,
ruan shili 2.5 77) volt, ami az orszagok azon képességét jelenti, hogy mas orszdgok és
lakéik viselkedését vonzerejiikkel, kulturdlis mintdikkal befolydsoljak.” A puha erg tehat
a hatalom egy olyan formédja, amely erszak vagy azzal valé fenyegetés nélkiil mikodik,
s amelynek forrdsit olyan tényezék képezik, mint a populdris és magas kulttra,
politikai rendszer és értékrend, oktatas, sport, gasztronomia, kereskedelmi mérkak stb.
Természetesen a puha eré nem teljes tijdonsag, hiszen kulturalis diplomdcia és hasonlok
évezredek 6ta léteznek - Kindban ez kiilondsen elmondhato -, de az 1990-es években

20 Sgpg 2018, YUt 2014.
2 A koncepci6 els6 részletezését lasd Nye 1990.
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Amerikdban kidolgozott koncepcié ennek hatalmi vetiiletére helyezi a hangsulyt, ami a
politikai dontéshozékat fogékonyabba teszi az ide illeszthetd tevékenységek irant.

A kinai kormany felismerte, hogy az oroszag politikai és katonai hatalma ellenére
puha ereje viszonylag csekély, az orszag imdzsan sok javitanivalé van. Ez konkrét
veszteségeketis okozakinaiaknak: markaik presztizse alacsony, igy versenyképességiiket
alacsony druk adja - ami alacsony haszonkulcsot jelent -, politikai és gazdasagi
vezetdik targyaldsi poziciéi gyengébbek a sokszor masok éltal megszabott napirend
vagy az ellenséges hozzaallds miatt, a nyelvi nehézségek akadalyozzak a gordiilékeny
tizletmenetet, a Peking szamara kedvezétlen dontések mas orszagokban népszertiek
lehetnek. Emiatt a kinai puha er6 novelése felkeriilt a kinai kormanyzat hivatalos
célkittizései kozé, allami dokumentumokban is gyakran taldlkozhatunk vele. Ez azzal
jér, hogy nagy mennyiség koltségvetési pénzt forditanak a kinai kulttra, nyelv, markak
stb. kiilfoldi népszertsitésére, Kina elfogadottabba és szerethet6bbé tételére.

A Klasszikus, modern és kortdrs mivészet a puha er egyik fontos eleme: ha egy
orszagbol divatos és kelend6 mtialkotdsok keriilnek ki, az az orszdgnak az imédzsara
is kivetiil, és az orszag maga is divatossa valhat. A kinai kormény felismerte, hogy a
miivészeti élete és annak alkotédsai iranti érdekl6dés vonzer6vé konvertalhato, ezért az
allam komoly osszegeket fektet a kinai mtivészetek kiilfoldi megismertetésébe. Ennek is
koszonhetd, hogy a kinai m{ivészek - a tradicionalistak, a modernek, de a posztmodernek
is - nagy erdkkel jelen vannak a nemzetkozi seregszemléken, expokon és biennalékon, a
nagy muzeumokban pedig reprezentativ kidllitasokat rendeznek. Ezekben igy vagy agy,
de jellemzden jelen van az dllami szponzoracio is.

Arra is van torekvés, hogy Kindt globalis képzémtvészeti kozponttd tegyék,
ennek jegyében hipermodern muzeumok épiilnek, amelyeknek mar az épiiletei is
vilagszenzaciok® Allami témogatassal indulnak nemzetkozi egyiittmikodések,
didkesereprogramok, 0Osztonzik és tamogatjdk a bi- és multilaterdlis mivészeti
projekteket. A kozponti kormdnyzat és a helyi vezetések prioritasként kezelik, hogy
Kina tullépjen az olesé gydrtokozpont szerepen, és ahogy a csticstechnolégidban és az
innovécidban, tgy a képzémiivészetek teriiletén is globdlis centrum legyen.*

Természetesen nemcsak kiilsé és hatalmi szempontok vezérlik a mivészettel
kapcsolatos allami szerepvallalast. A lakossdg kulturdlis szinvonaldnak emelése, a
»szellemi civilizaci¢” kialakitdsa évtizedek ota Gjra és jra elSkeriil mint jelsz6,” de a
kinai gazdasdgifejlédésnek koszonhet6en az elmult id6kben pénz is van minderre. Ennek

2 A kinai puha er6rél lasd példaul SaLar 2010.

% A kinai mtzeumi szcéna fejlédésérsl lasd Sarar 2012. Erdemes itt megemliteni néhany
kiemelked6 kinai képzémtivészeti mtizeumot (a kereshet6ség kedvéért az angol neviikon
szerepelnek): National Art Gallery (Peking), He Xiangning Art Museum (Shenzhen),
Guangdong Museum of Art (Guangzhou), Shanghai Art Museum, Shanghai Museum of
Contemporary Art, Today Art Museum (Peking), Ullens Centre for the Arts (Beijing) stb. Az
utobbi években rengeteg 1j mazeum nyilt. a novekedést a szakértdk is alig tudjak kovetni.

# A helyi kezdeményezésekrél lasd GRUNBERG 2018.

» Lasd példaul Kaurman 2018.
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egy részét a miivészeti infrastruktira fejlesztésére forditjak, a mar emlitett miivészeti
féiskolak és egyéb iskoldk mellett egyre kiterjedtebb az dllami mtzeumok, galériak,
miivészeti vasarok és szervezetek halézata. S ezt kiegészitik a magankezdeményezések, a
millidrdosok és cégek éltal alapitott galéridk, a magénszponzoraci6 és a miikereskedelem
kiilonb6z6 csatornai. Sok nagyvaros rendszeresen rendez miivészeti vdsdrokat,
bienndlékat, trienndlékat® az Gjonnan alapitott aukcidshazak pedig - ahogy maér
emlitettiik - globlis tényez6kké véltak.” Az dllami szerepl6k - a kozpont mellett a helyi
korményzatok, a kulturalis szervezetek és intézmények, a kiilonboz6 szintek kulturalis
kaderei -, illetve a magdnaktorok sokszor kozosen dolgoznak a kinai mivészeti
élet fejlesztésén (és kordaban tartdsan), a koz- és a magdanszféra egyiittmiikodése
gyakori jelenség. A mitivészeti élettel Gsszeftiggésben megmozdulé hatalmas osszegek
természetesen kozvetve vagy kozvetleniil hatnak a mtigyijtés kulttrdjara, a mtialkotdsok
piacara és arara is.

Pénz

Végiil, de semmiképpen nem utolsésorban a kinai miikincspiac novekedésének okai
kozott meg kell emliteni a kinai kozéposztaly és elit felemelkedését és megjelenését a
miikincspiacon. Ez nemcsak a kinai viszonyokat véltoztatta meg, hanem az egész vildgra
hatéssal volt. Ahogy Guillaume Cerutti, a Sotheby’s francia kirendeltségének vezetdje
fogalmazott: ,[A kinai vasdrlok megjelenése] a legnagyobb dolog, ami az elmalt hisz
évben a miivészeti vilagban tortént. Az Egyesiilt Allamok és Eurépa kozti egyensulytol
elmozdultunk egy hdrom résztvevds verseny felé, ami egy valdban globalis piac
kialakuldséhoz vezetett”

A mitargyak gytjtésének 6si tradicidja a 2000-es években djjdéledt. Szinte egyik
naprol a masikra megjelent Kinaban egy 300 milliés kozéposztaly és rengeteg (dollar-)
milliomos. Kindban a milliomosok szdma 2011-ben érte el az egymilli6 {6t 2017-
ben mar masfélszer annyian, 1 590 000-en voltak®. Hasonléan meredeken névekszik
a dolldrmillidrdosok szama, 2017-ben mar Nagy-Kindban élt a legtobb ilyen (475 {6),

% A legnagyobb mtivészeti vasirok: ShContemporary (Shanghai), CIGE (China International
Gallery Exposition, Beijing), Shanghai Art Fair, Guangzhou International Art Fair, Shanghai
Biennale, Beijing Biennale, Shenzhen Biennale, Canton Triennale stb.

A kordbban emlitett Poly International és China Guardian mellett a globalis top 10-ben
szerepelnek még az aldbbi kinai aukciés hdzak 2017-ben: Council International (http:/ /www.
council.com.cn/), RomBon (http:/ /www.rb139.com/), Xiling Yinshe (http://www.xlysauc.
com/), Holly International (http:/ /www.hollypm.com.cn/). Alista az Artprice 2017 Summary
részében taldlhat6. Egyéb fontos cégek: Hanhai (www.hanhai.net), Huachen (http://www.
huachenauctions.com/), Jiuge (www.jgauc.com), Sungari (www.sungariauction.com)
stb. A Sotheby’s és Christie’s hongkongi kirendeltségei elsésorban kinai mtalkotdsokkal
foglalkoznak.

% PEDROLETTI - GUERRIN 2012.

% BALFOUR 2011.

% MoORREL 2017.
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s a kinai milliardosok létszama évek 6ta hetente kett6vel novekszik.*! A gazdag kinaiak
jelentds része - az egyéb luxusfogyasztds mellett - mtitargyakat is vasarol, s a mintat
koveti a feltorekve kozéposztaly is. Ennek az egyszerti divatnal mélyebb okai is vannak.
Egyrészt a mikincsvasarlas hosszi tdvon viszonylag megbizhaté befektetés, a jol
kivalasztott mttdrgyak valsig idején is j6 eséllyel megérzik értékiiket (sok értékpapirndl
mindenesetre jobban), gy biztonsagi okokbdl raciondlis, ha a megtakaritdsok egy részét
mitargyakban 6rzik - nem is sz6lva az esetleges haszonrol egy-egy alkoto, korszak vagy
stilus divatossa vélasa esetén. Mdsrészt az ,arc” kinai hagyomdnydnak megfelelGen
a jomodu kinaiak igyekeznek megmutatni vagyonukat, aminek a bevett Gjgazdag
szokasokon (aranyozott Ferrarik, talméretezett Rolexek stb.) tdllépve a megvasarolt
és a muzeumokban a nagykozonségnek bemutatott mitdrgyak j6 eszkozei. Egy cég
presztizsét is novelheti példaul a székhdzban kidllitott szinvonalas gytjtemény vagy a
kiilon e célra épitett maganmuzeum. Harmadrészt a muikincsvasarlas a politikai elittel
valé kapcsolatépités modja is, példaul egy kiilfoldre kertilt kinai darab megvasarlasaval
és hazahozatalaval vagy a vésarlason keresztiili miivészetszponzoraci6 altal a vasarlo
hazafias érziileteirél is tantsagot tehet, nagy publicitas mellett. Mindez megmagyarazza,
hogy a kinai elit miért kolt mttdrgyakra, s azt is biztositja, hogy amig ez az elit létezik,
a mukereskedelmi forgalom se cstkkenjen jelentdsen. S itt érdemes megjegyezni, hogy
mig a kinai mtitargyak vasarléinak nagy része kinai - hiszen a nyugati kanonban kinai
alkotok nem szerepelnek, igy valodi értékiikkel a nyugati gytjték nincsenek tisztdban
-, addig a nyugati alkotdsokat nemcsak az eurépaiak vagy amerikaiak veszik, hanem
a kinaiak is. Vagyis elindult egyfajta féloldalas globalizacié ezen a teriileten is, ami
azzal jér, hogy a nyugati miitargyak egy része Kindba vandorol, kiilonosen a legtijabb
generacios gytjtok tevékenységének koszonhetSen.*

Osszegzés: pukkan-e a buborék?

A kinai mitkereskedelem felemelkedésével kapcsolatban sokszor felmeriil, hogy
valés és megalapozott novekedés zajlott-e le, s nemcsak valamiféle buborékrél van-e
sz6, ami eldbb-utobb kipukkad (ahogy Kindval kapcsolatban rendszeresen sz esik
ingatlanbuborékrol, részvénybuborékrél, hitelbuborékrol stb. is). Az biztos, hogy a
fenti latvanyos elGretorésben szerepet jatszhatott néhany dtmeneti tényezd. A 2008-as
pénziigyi vilagvalsdg sokkal jobban érintette a nyugati gazdasagokat, mint a kinait, s a
kinaiak stlyanak ekkori megnévekedése azzal is magyarazhat6, hogy a nyugati piacok
recesszidba kertiltek, a gytjték elbizonytalanodtak, mikdzben a kinaiak ¢nbizalma
megnétt. Az is tény, hogy a migyijtés egyfajta divattd valt a kinai tjgazdagok korében,
ami az arakat sokszor irredlisan felverte. A divatok a mai Kindban kiilonosen gyorsan
jonnek-mennek, s ez megtorténhet a magyjtéssel is.

31 UBS - PwC 2018.
32 Chow 2017, Geruis 2018: 34-35.
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A kinai miikincspiac feltorését azonban egész biztosan nem csak a nyugati vélsag
vagy valamiféle Kindn beliili tomegpszich6zis okozta. Ezt mar csak az is igazolja, hogy
a valsag kitorése ota eltelt egy egész évtized, illetve a valban irrealis cstcsokat hozé
2011-2012-es évek is fél évtizede mogottiink vannak, 4m semmi nem utal dsszeomlésra,
a kinaiak helyzete stabilizalodott.

Néhany extrém eredményi drverést leszamitva nem latjuk jelét annak, hogy jelentds
buborékok lennének a rendszerben. Az azonban elképzelhetd, hogy a mitirgydivat
lecsengésével az drak némileg esni fognak, és a gazdasag altalanos béviilését meghaladd
novekedést mar nem latunk a miikereskedelemben. Minden jel arra utal, hogy a kinai
piac magas szinten stabilizalodott, és hosszt tavon szamitani kell rd, hogy a globalis piac
nagyjabol egyharmadatakinaitesziki. Ennek szilard alapjai vannak: a kinai képzémtivészeti
alkotdsok minGsége és mennyisége, a kiterjedt kulturalis intézményrendszer, a kultarat
prioritasként kezel6 allam és nem utolsésorban az egyre ndvekvé és egyre jobban képzett
kinai kozéposztaly és elit garantéljak, hogy Kindval hosszt tdvon szamolni kelljen, még ha
anovekedés id6vel fenntarthatobb szintre all is be.

Mindennek hatdsa Magyarorszdgon is érezhet6 lesz: a 2010-es években a
magyarorszagi kinai kolonia létszdma csaknem a kétszeresére novekedett, s az Uj
érkezdk tobbsége - aki a letelepedési allamkotvény adta lehetGséget hasznalta ki -
kifejezetten jomodu. Ok sok teriileten az otthoni mintakat kovetik - példéul ingatlanokat
vesznek befektetési céllal, akarcsak az elit otthon maradt tagjai -, s szamithatunk arra,
hogy a mitikincspiacon is megjelennek vasarloként, érezheté véltozasokat okozva.
Tehét a Mtizeum koruti kereskedd alighanem j6 tton jar, amikor kinai nyelv( hirdetést
ragaszt a kirakatdba. Persze az igazan orvendetes fejleménynek azt tartanank, ha a
kinai mtvészeti el6retérés nem abban meriilne ki, hogy néhany Aba-Novdk vagy
Mednyénszky kinai kézbe kertil, hanem ha a kinai képzémitivészettel kapcsolatos
legfontosabb informacidk részeivé valnanak az altaldnos miveltségnek, bekertilnének a
vizualis nevelés tananyagba, az alkotdsok maguk pedig a kiéllitasi és piaci korforgasba.
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3. kép - Eqyes orszigok drverési beveételei (a globalis bevételek szdzalekdban).
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4. kép - Qi Baishi: Tizenkét paravin tdjképpel. A legdragabban elkelt kinai festmény.
Forrds: httpy//culture.ifeng.com/a/20171025/52786053_0.shtml.
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KISS MONIKA

_ FUGEN ENMEI KiNAI EREDETE
KET INDIAI MESTER, KET HAGYOMANY?

D

Nem ismeretlen gyakorlat, hogy a régi kinai kulttira egyes elemeinek ,maradvanyait”
Japanban keresik a kutatok.! Kina viharos torténelme nem szolgalta aktivan a buddhista
kultdra fennmaradasat, tehat nem meglepd, hogy annak bizonyos része Japanban élt
tovabb. Kutatasom jelenlegi &llasa szerint ez tortént Fugen Enmei bodhisattvéval &
Bt 4 E 7 is, akinek tanait és dbrazolasait Tang Kinabol vitték japan szerzetesek a
szigetorszagba, hogy az ott kialakitott ezoterikus hagyomany egyik fontos - bar még
mindig kevésbé ismert - részévé valjon. Vajon hogyan kétédik ez az istenség Kindhoz,
és lehetnek-e esetleg indiai gyckerei? Ebben a tanulmanyban vélaszt keresek arra, hogy
honnan szdrmazhat maga az istenség.

Japanban csak abban a két irdnyzatban van jelen Fugen Enmei, amelyeknek az
ezoterikus tanitdsok (is) a hagyomanyuk részét képezik. Ezen két iranyzat, a Shingon
A7 ésaTendai X &, torténelme két szerzetessel, Kikaijal = i# (774-835) és Saichoval
R % (766-822) indul, akik egy kiildottség tagjaiként, de kiilon hajéval végtak neki az
tutnak, hogy Kinaban j tanitdsokat sajétitsanak el. A japan buddhizmusban a mai napig
jelenlévé két iranyzat azutdn bontakozott ki, hogy ez a két legendas szerzetes hazatért
rengeteg buddhista kincsével. Utanuk kettejitk tanitvanyai, majd azok tanitvanyai
is tobben eljutottak még Kinaba, miel6tt teljesen megszakadtak volna a japan-kinai
kapcesolatok a 9. szézad legvégén.?

A szerzetesek sok esetben hagytak hétra olyan ifrdsokat, amelyekben a Kindbol
hazavitt (shorai 3 #) kincseket listazzak, vagy akdr - mint Kakai - hosszabban is irnak
a kinai helyzetrdl, és sokszor olvashatjuk az 4j tanitdsok dicséretét is.* Ezek a lefrdsok
és listdk fontos forrdsok a kinai buddhizmus kutatdsa szdmadra is, hiszen a korabeli
buddhista iranyzatok és az ottani buddhista frott kultdra kozegérél mesélnek, amelynek
egy jo része elpusztult azéta.

Szamos japan szerzetes megfordult nagyobb kinai buddhista kdzpontokban, mint
példaul az akkori févaros, Chang’an & % szamos templomdban, vagy a Tiantai-hegyhez
X &b és a Wutai-hegyhez 7.4 1y hasonl6 hires buddhista hegyeken. Harom kozpontjat
tartjak szdmon a kinai ezoterikus tanoknak, méghozz4 a févarosi Daxingshan si X # &

1 Lasd példaul a 2017-ben megjelent 6sszefoglalé kotetet Kina épitészetérsl, Xinian, Fu. 2017.
Traditional Chinese Architecture: Twelve Essays. New Jersey: Princeton University Press.

2 A kapcsolat nem sokkal kés6bb ismét fennallt, ahogy példdul egy Jojin A& % (1011-1081)

nevi tendai szerzetes fennmaradt atinaplojabol (San tendai godai san ki %R & A% L) is

tudjuk. Jojin 1070 és 1072 kozott tartézkodott Kindban, és tobbek kozott a Wutaishanon és

Tiantaishanon is jart.

Ezek mind egy helyen vannak 6sszegytijtve a Taishozoban: T55.2159 - 2176.
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¥ és Qinglong si %%+ templomokat, tovdbba a Wutaishanon talalhato Jin'ge si 4
% templomot.*

A bodhisattvardl (bosatsu i ) mar tobbszor is irtam,’ ezért csak roviden felvazolom,
hogy milyen szerepet tolt be a japan buddhizmusban. Alakja a hosszu életért és a
betegségekbdl valé meggydgyulds érdekében tartott Fugen Enmei-szertartéssal fonodott
oOssze Japanban a 11. szézad 6ta. A szertartast a Taimitsu & %° ezoterikus hagyoményban
a mai napig celebraljak négy évente a Hiei-hegyen rt4t.l,.”

Fugen Enmei alakjaban Fugen (Samantabhadra) bodhisattva &% % ezoterikus
alakjarol beszélhetiink, hiszen 6 is hatagyaru fehér elefant(ok) hatdn il.* Fugen Enmei
alakja csak a fent emlitett két iranyzatban jelenik meg, amelyekben - és a kapcsol6do
szertartasban - t6bb buddhista sztrat is Fugen Enmei hagyomanyéahoz kotnek. Ezek a
kovetkezok:

o A gqyémant-élethossz dharani megfeleld recitildsinak szertartisa (Kongo jumyo darani
nenjuho 4R %4 2 B B A3 %, T20.1133);
o A gyémant-élethossz dharani sziitra szertartasa (Kongo jumyo darani kyoho 2Rl % &g

B 7483, T20.1134A);
o A gyémint-élethossz dharani szitra (Kongo jumyo darani kyo &Rl %4 FRHE RS,
T20.1134B);

* A Buddha dltal hirdetett, minden buddha gyémant-élethossz dharani sziitrdja (Bussetsu
issai nyorai kongo jumyo da-rani kyo 143t —¥14e kAR A4 e B .48, T20.1135);

* A Buddha adltal hirdetett, a minden buddha tudatinak fényével felruhdzott
Samantabhadrayii legkivalobb Qyémdnt-dharani szitrdja (Bussetsu issai nyorai-shin
komyo kaji Fugen bosatsu enmei kongo saisho darani kyo 43t —3n4e S 00 Ao -4
51 34 2R BB 6 2 R4S, T20.1136).

Az utols6 a fenti 6t frasbol kimondottan Fugen Enmei bodhisattva szerepérél és alakjarol
sz0l, és konkrét bizonyitékot ad a szoveg elsé mondataiban arra vonatkozdlag, hogy

* CueN 2011: 286.

5 Kiss 2015, Kiss 2017

¢ A japan Tendai irdnyzat ezoterikus hagyoményanak megnevezése, szemben a Shingon
irdnyzat hagyomanyival, amiket Tomitsunak £ % neveznek.

7 A szertartas egyike a négy nagy szertartasnak (shika daiho w3 & X i%). A masik hdrom a Shijoko
ho 1k 2 7%, a Shichi butsuYakushi ho -t % £ 7% és az Anchin ho 444 7%.

8 Az indiai hinduizmusbdl a buddhista panteonba integralt Indra is ilyen elefant hatin iil,
azonban Fugen és Fugen Enmei az elefant hatan hordott 16tusz trénon foglal helyet, a japan
dbréazolasokon Indra pedig kozvetleniil az dllat hatan til. Samantabhadra bodhisattva alakjarol
és a hatagyart fehér elefant eredetérdl lasd bévebben Hamar, IMRE. 2018. , The Indian and
Central Asian Influence on the Image of Samantabhadra Riding on a Six-Tusked Elephant in
Dunhuang.” In: Yang Fuxue Liu Yuan (ed.) Dunhuang yu dongxi fang wenhuade jiaorong 32 5
AR % AL 89 2 Gk, Dunhuang, pp. 327-337.
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Fugen bodhisattvarol van sz6, aki egy titkos samadhibol’ kiemelkedve valik Fugen Enmei
bodhisattvava azéltal is, hogy a gyémaént-élethossz dharanit'® hirdeti:

o R RH . —BhERMmTR., BE LA EEEETERARL. A
P HLER L, Ao B BN, Rtk BAAES. Zh

SERFGRER. !

fgy hallottam: a Buddha egyszer a Gangesz-foly¢ partjan volt nagy
bhiksu szerzetesek, mahasattvak és isteni lények sokasdgaval. Akkor
Samantabhadra bodhisattva (is) az Osszegytltek kozott volt, a
Tathagatak titkos samadhijaban tartézkodott. (Amikor) kiemelkedett
ebbdl a samadhibol, csodds természetfeletti er6ket mutatott. A Tathagatdk
erejiikkel ruhdztak fel, és (igy) hirdette a gyémant-élethossz dharanit, ami
minden érzd lénynek meghosszabbitja az életét, annak érdekében, hogy
ne haljanak meg az idejiik el6tt vagy erszakos halallal.

A masik négy irds a gyémant-élethossz dharanin keresztiil kapcsolédik a Fugen Enmei
szutrahoz, azokban azonban vagy nem emlitik Fugen Enmei bosatsut név szerint, vagy
Gyémant-¢lethossz bodhisattvaként (Kongo jumyd bosatsu 4-Fl %4 %) hivatkoznak
ra.?

A kettGsség végigkoveti a bodhisattva egész torténelmét: két tton, két irdnyzat
szerzetesei altal jutott el Japanba. Abrézolésait is két csoportra lehet osztani, két
ikonografia szerint: a kétkarti és a hudszkard istenségre.® A szerzetesek frasaikban
gyakran kitérnek a bodhisattva két hagyomanydra, vagyis a Fugen Enmei szitrdban
talalhato lefrasra (kétkard alak) és a Vajrabodhi szdjhagyomanyra (hiszkaru alak). Az
aldbbiakban ennek a két hagyomdnynak eredek a nyomaba, és megvizsgalom azt is,
hogy hogyan jutottak el Japanba.

* A samadhi (sanmai vagy sanmaji) alapveté fogalom az ezoterikus tanitasokban. Jelentése
,koncentracié”. A buddhista tanitdsokban a mély meditacié (dhyana) keresztiil lehet elérni ezt
a tudatallapotot. A titkos jelz6 pedig magara az ezoterikus tanitasra vonatkozik, amit japanul
mikkyonak hivnak, vagyis titkos tanitdsoknak.

1A dharani az ezoterikus irodalmak alapvet6 fogalma, leginkabb varazsigeként szoktak
forditani, habar a pontos jelentésén a mai napig vitaznak a szakemberek. Err6l b6vebben
lasd példaul Copp, PauL 2014. Body Incantatory: Spells and the Ritual Imagination in Medieval
Chinese Buddhism. New York: Columbia University Press.

1 T20.1136: 579a6 - 10.

12 Kiss 2017: 105.

3 Ezen a két csoporton beliil is vannak kisebb kiilonbségekkel rendelkezé festmények, errél
bévebben ladsd Kiss 2015.
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Amoghavajra és Fugen Enmei

A kinai ezoterikus buddhizmus fénykoraként a Tang dinasztia uralkodasénak korszakat
(618-907), pontosabban a 8. szdzadot szokds megjeldlni. Ebben a szazadban harom
indiai mester szerzett maganak hirnevet, mint az ezoterikus buddhizmus patriarki:
Subhakarasimha (637-735), Vajrabodhi (671-741), és Amoghavajra (705-774). Utobbi mint
Vajrabodhi tanitvanya érkezett 720 kortil a Tang f6varosba, de valdjdban mar kilenc éves
koratél Kindban tartézkodott, és bar indiai apatdl szarmazott, a szanszkritot példaul
Vajrabodhitdl sajatitotta el. Ahogyan a kés6bb lejegyzett életrajzaikban is megjelenik,
mindhdrom mester nagy hirnévre tett szert, és partfogoéra talalt valamelyik Tang csdszérban,
aki mindenféle cimekkel és javakkal halmozta el az egyes mestereket.” Amoghavajra
példaul magikusnak titulalt szertartdsaival komoly patrénusra lelt Daizong csészar & 7
(ur. 762-779) személyében, akinek hala a mester olyan mértékben kapott timogatdst az
ezoterikus tanok terjesztésére, mint senki mas a kinai buddhizmus torténetében.

Miért is foglalkozunk most Amoghavajra személyével? Természetesen azért, mert
6 van megjelolve, mint a Fugen Enmei szatra forditdja."® Ezzel az adattal azonban
akadhatnak problémadk. El6szor is, kételkedhetiink a fordité megnevezésére haszndlt
eldszdban, ugyanis nemcsak az komplikalja a dolgot, hogy minden - még a poszthumusz
kapott - titulusa is fel van sorolva, de a szokdsos , forditotta csdszdri parancsra” (% 33%)
is hidnyzik a megjelolés végérdl, csak a ,forditotta” (3%) karakter szerepel ott. Tovabba,
szintén kétségre ad okot, hogy hidnyzik a szoveg minden korabeli kinai listdrdl, amikben
az tjonnan késziilt forditasokat soroljék fel, és ez igen kérdésessé teszi a mester forditoi
munkédjat a Fugen Enmei-szdtra esetében. Az Amoghavajra szovegeivel foglalkozo
szakemberek rdadédsul agy gondoljak, hogy az indiai mester nevével fémjelzett szovegek
egy része egyéltalan nem az 6 forditdsa, s6t mi tobb, ezek nem is forditdsok.”

A Kételyt kelt6 tények mellett, azonban van tobb olyan is, ami mégis kapcsolatot
feltételez(het) Amoghavajra és Fugen Enmei kozott. A mester maga nagyon kot6dott a
Samantabhadra-kultuszhoz, tobbek kozétt 6 volt a ,forditéja” a Puxian jingang saduo lue
yujia niansong yi qui & %2R 5% 3208 3 fe AR &3 (T20.1124) szovegnek.™ Ez az egyetlen

-

4 DessiIN 2003: 318; Hamar 2017: 102-103.

1 HaMAR 2009: 71-76. A hdrom mester életrajzainak forditasat lasd tovabba CHOU, YI-LIANG.
1945. , Tantrism in China.” Harvard Journal of Asiatic Studies vol. 8, nos. 3-4, pp. 241-332.
T20.1136: 579206 - 08. X &< Bl fH 44 F) = 8] B AR A I RY 3] 2 XM ER T R E =T
FERT B =R R 2

Iyanaca 1985: 642; OsaBE 1990: 126.

'8 Ennek a szovegnek igen kétes az eredete, és a kezd6 sorbél (#,4-3 , En most elmagyarazom”)
sokkal inkadbb lehet arra kovetkeztetni, hogy ez egy Kinaban alkotott széveg lehet, semmint
egy forditds. A széveg cime is arra enged kovetkeztetni, hogy ez, és az ehhez hasonl6 nenju ho
&3 & vagy nenju giki &3 4 3L (mindkett6 jelentése kortilbeliil az, hogy , kéntalasi gyakorlat/
szertartas”) megnevezésti szovegek, nyelvezetiik és tartalmuk miatt is, val6szintileg Kindban
késziilt irasok. A Taishozoban Osszegytijtott ezoterikus frasok koziil koriilbeliil tizennyolc
szerepel ezekkel a megnevezésekkel a cimben, amibdl tizennégy Amoghavajra forditdsaként
van szamon tartva.

>

-
S
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sz6veg, amiben Samantabhadra és Vajrasattva (4 Fl i #) eggyé valnak, ezaltal koti
Ossze a vajrat és a vajraharangot Samantabhadra alakjéval, vagyis integralja az istenséget
az ezoterikus panteon gyémant vildgéba, ugyanis a szovegben is azt olvashatjuk, hogy
igy jelenik meg Samantabhadra a Gyémaént vildg mandalan (Kongokai mandara £
Bl % %%).” Tehat ez a hagyomdny a gyémant vildghoz koti Vajrasattvan keresztiil
Samantabhadra, vagyis az igy kialakulé Fugen Enmei alakjat. A Fugen Enmei-szttraban
lefrt istenség (1. kép) és Vajrasattva (2. kép) kozos vondsa a keziikben tartott vajra és
vajraharang, amelyek Amoghavajra szamara kiilonleges jelentdséggel birnak, ezt
megemliti a végrendeletében is - egyik késobb lejegyzett életrajza szerint Amoghavajra
ezeket az ezoterikus szertartds soran hasznalt szimbolikus tdrgyakat mesterétél,
Vajrabodhitél kapta.”

1. kép Fugen Enmei bosatsu, Zuzosho B4 4% (Koya-hegy).
(Kép forrdsa: TZ Vol. 3. No. 31, pp. 18/19. kozott)

2. kép Vajrasattoa, Kongokai kue dai mandara 2R FI4 kX %% % (Ninnaji).
(Kep forrdsa: TZ Vol. 1, p. 963.)

19 T20.1124: 531b02. A4£RI R X & 5(%) %
20 ORLANDO 1981: 115; T52.2120: 0844b08 - 09. &% H4 Al it 48T 50 FA M A zRof
&F. T50.2061: 0713b24 - 26. 75 A 7k 4B 85 4% S0 6 AT 1% 1 4R AT 4 F KA ok
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Amoghavajra cselekedeteiben is megjelenik a Samantabhadra irénti tisztelet. Irasai
kozott talalunk egy olyan feljegyzést, miszerint Taiyuanben X /& a Dazhungfu si X %4
% templom Haoling-csarnokéba %% 4% egy Samantabhadra-szoborhoz kért engedélyt
és forrasokat Daizong csaszartl. Ennin lefrasabdl pedig tudjuk, hogy a szintén
csdszari tamogatdssal 767 koriil Gjjaépitett Jin'ge si templom kornyékén nemcsak egy
Samantabhadra-szertartési tér (d0jo i& %) de egy Samantabhadra-templomépiilet is volt,
benne a bodhisattva szobraval (a bejegyzés leirasat lasd lejiebb). Kénnyen elképzelhets,
hogy ezt a két helyet is az Amoghavajra altal feltigyelt Gjjaépités alkalmaval hoztak létre.

Amoghavajra a végrendeletének is tekinthet6 utolsé dokumentumadban is megemliti
tandcsként a tanitvanyainak, hogy ,véljatok eggyé Samantabhadra testével”,” amihez
nagyon hasonl¢ kifejezést olvashatunk az el6bb emlitett Puxian jingang saduo lue yujia
niansong yi qui szovegben is. Ha figyelembe vesszitk Amoghavajra szoros kapcsolatat
Samantabhadra bodhisattvaval, és az frasaiban is emlitett, a mester dltal javasolt eggyé
valast a bodhisattva testével, akkor feltételezni lehet, hogy a szttrat és az abrazoldst is
Amoghavajra hivta életre.

Mar csak az a kérdés marad hétra, hogy mégis hogyan kapcsolédott Gssze az
élethosszabbitds Amoghavajra személyével? Daizong csaszdr 773-ban az indiai mesterre
bizta hossza ideje betegeskedé lanyét, Qionghuat # #. A forrasok szerint a csaszar
réadésul lanyéval egyiitt Amoghavajranak ajandékozott egy 5050 kotetbdl 4116 buddhista
kanont is, amit a Daxingshan si templom szttraforditdsra épitett 1étesitményében
(hongyoin &% 1%) helyeztek el.” A gy6gyuldsa érdekében a kolostorba a mester mellé
adott lany azonban 774-ben meghalt. Még ugyanabban az évben kovette Amoghavajra is
alédnyta halélba. A Fugen Enmei-szitra forditéjaként valé megjelslésében Amoghavajra
neve mellett a Daxingshan si templomot emlitik, tovabba a betegeskedd hercegnd
életének meghosszabbitdsa elegendd indok lehetett a mesternek, hogy ,leforditson”
(Iétrehozzon?) egy pont erre haszndlhaté szoveget, amiben tobbek kozott ,kedvenc”
bodhisattvaja a f6szerepld. Nem tartom valészintinek, hogy mindez csupdn merd véletlen
lenne. Bar eddig a Wutai-hegy tlint a kozos nevez6nek Fugen Enmei Amoghavajra-
hagyoményaban, de sokkal inkdbb tgy ttinik, hogy a Tang f¢vérosi kolostor lesz a kulcs
az istenség eredetének vonatkozasaban. Ezt az a tény tdmasztja ala legjobban, hogy a
Fugen Enmei-szttrahoz vagy az abban leirt dbrazolashoz kothetd harom, 9. szdzadi
japan buddhista szerzetes, Ennin 4= (794-864), Eun & i& (798-869) és Shuei 7 % (809-
884) is jart ebben a kolostorban, s6t feljegyzés van arrél, hogy mind ugyanattél a kinai
szerzetestdl, egy bizonyos Yuanzheng 7L# (?-?) mestert6l kaptak beavatast a Gyémant
vilagba és annak mandaldjaba.* Ennin a fennmaradt ttinapléjban, a Nitto guho junrei
gyokiban A& K% 4U47 32 is megemliti, hogy a mestertdl beavatast kapott.”

21 T52.2120: 0845a13 - 14. 435 F A th 0 A4k A bk, HREE Y.

2 T20.1124: 0531b03 - 04. | AR F) A8 ¥ R AL-L 5 5 5 o

25 ORLANDO 1981: 74; SN 2014: 215; T52.2120: 843219 - 22. 3 # H A Hde 2R — & — RN AT A
tE () ERRE FREE.

2 Cpera D40, no. 8903: 0058219 - 21. X A £ £+ R A=# K L& X FAf 24 (RTF)~A+=H
BA S KB A A AT M B AE B AF AR N B AR IR KL E S I LT B AL
AR R KB AAAETE R B G ER R K[ - L+(TT- L+ )| R R

5 ONO1967:283. X & FH — LB A ¥ —. EM_ERAF—. FEAM,
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Vajrabodhi hagyomanya

Fugen Enmei masik ikonografiai tradicidja, amit a forrasok legtobbszor Vajrabodhi
szdjhagyomanyaként (4 R4 & ik / k) emlegetnek, Kiikaihoz vezethet6 vissza, aki soha
nem jart a Wutai-hegyen vagy a Daxingshan si templomban, de a Tang févaros mésik
nagy ezoterikus buddhista kozpontjanak szdmité Qinglong si templomban Amoghavajra
kozvetlen tanitvanyatol, Huiguotol & & (746-805) sajatitotta el a titkos tanitdsokat.?

Kukai frasai kozott egy helyen, a Shinjitsukyo monku AR#% X4 (T61.2237) kom-
mentérjaban talaljuk meg Fugen Enmei emlitését, amit a Dairaku kongo fukii shinjitsu sanmaya
kyo han'nya haramitta rishu shaku X 228 7% &R = B IREME R F % 544 (T19.1003)
cimt, Amoghavajra altal kinaira forditott szttrahoz készitett. A sz6vegben 6sszekapcsolja
Fugen Enmeit Daianraku bosatsuval X% :# ¥ és Vajrasattvaval is.” Daianraku bosatsu
szanszkrit neve Vajramoghasamayasattva, aki az Anyaméh mandala (Taizokai mandara
J6 B % 2 %) Egyetemes tudas udvardban (Henchiin # % %) foglal helyet. A htszkart
Fugen Enmei bodhisattva alakja (3. kép) teljesen megegyezik utobbival (4. kép).

R L

3. kép Fugen Enmei bosatsu, Zuzosho B4 4} (Koya-hegy).
(Kép forrdsa: TZ vol. 3, No. 32, pp. 18/19. kézitt)

4. kép Vajrimoghasamayasattoa, Daihi taizo dai mandara X5 X %% (Ninnaji).
(Kép forrdsa: TZ vol. 1, p. 649.)

% Hamar 2007: 190.
Alegels6 utalés erre a szdjhagyomanyra a tendai szerzetes, Choen & & (1016-1081) altal irt Shiji
joketsu vg -+ ik ik irasban talalhaté 1045-bél. Shingon és tendai frasokban egyarant el6fordul a
Vajrabodhi szdjhagyomanyra valé hivatkozas a htiszkart Fugen Enmei-dbrazolasnal.

7 T61.2237: 0613b06 ~ 07. 47 &) B K 4 4 Rl & 5 2E 2 Bl 72 3% F 12 4%
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Tanitvanyai koziil Jichie £ & (vagy & %, 7867 - 847)® kovette Kukait kozvetleniil haldla
utan a Tomitsu hagyomanyok legmagasabb beosztdséban, a Toji templom vezetdjeként
(Toji choja %3 % 4), de nem mindenben kovette mestere gyakorlatait.” A szerzetes egyik
frasaban, a Hino'o kuketsuben 1§ & v 3k (T78.2465) olvashatunk Fugen Enmeir6l.* Jichie
eldszor leirja a Gyémant-élethossz dharani gyakorlatot (Kongo jumyo dharani ho £ Rl &
4 [e 2 J k), amely teljesen megegyezik a gyémant-élethossz szovegekben leirtakkal,
majd azt mondja, hogy Enmei bosatsu Samantabhadra-Vajrasattva egy manifesztacigja.*
A Kanshinji-templom # & % kincseit felsorolo iras (Kanshinji engi shizaichd s ¥ & & %
BHik) is aldtamasztja azt, hogy Jichie, Kukai altal, ismerte a bodhisattva alakjit, ugyanis
a listdban szerepel egy Fugen Enmei-festmény, amely a templom Nyohodo csarnokédban
4o %% lett elhelyezve.

Egy 1213-ra datalt masolatban maradt fenn a Daigoji templomban & &)< a Shishu
goma honzon narabini kenzoku zuzo w9723 & K R A& % B4 cimd kézirat, amelyet a 821-
es, Chisen % % (789?-825) szerzetes éltal irt mti mésolaténak tartanak.® A mu végén
16v6 feljegyzésbol (okugaki 2 %) megkapjuk az eredeti ddtumdt, és egy koztes masolatot,
amelyet egy Eju &4+ (?-?) nevii szerzetes készitett a Zenrinji-templomban ## =, ezt
egy Shujitsu 7 £ nevli szerzetes masolta le ismét 1213-ban.** A cime is mutatja, hogy
ikonografiai rajzokkal foglalkozik a mf, szinte teljes mértékben rajzokrol beszélhetiink,
néhol egy-két megjegyzéssel. Fugen Enmei alakja is felttinik a buddhista istenségek
kozott, akinek a hiszkart véltozatat lathatjuk (5. kép). Mivel az eredeti 821-re datdlt,
ezért ezt az dbrazolast tekinthetjiik a legkorabban Japanba kertilt verzionak, hiszen az
Ennin altal Kinabol hazavitt Fugen Enmei-rajz csak 847-ben érkezik meg.

% Shingon szerzetes, Kakai 10 {6 tanitvanya (jii dai deshi + X 5 -F) koziil az egyik.

# IkepA 2018: 245.

% Az irds cime a Hino o-hegyre utal, ahol a Kanshinji nevii templom épiilt fel, amit Jichie Kiakai
masik tanitvanyaval, Shinshoval £ 42 (797-873) épittetett.

T78.2465: 0025a12. @ik =0 (...) 34 F i 2 L5520 g %

DnBz vol. 86: 282, £-5-3& 4p1% —44 = &)

Chisen Kikai egyik kozvetlen tanitvanya volt. Ugy tartjak, hogy a Shingon alapito mester
unokadccse volt. Van a szdvegnek olyan fennmaradt verzidja, amiben Chisent magat
megnevezik, mint készit6t.

TZ01: 886. ki 3 ¥ =3+ (A=—) (k#) Pt =fFwA+xBR Mo F5AE (
——mE) (k#F) REFBWHANAREGHM Ao FARKFER {541 A (RI)N(5
) RBEZEELZA+TEE YA RooD R E
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5. kép Fugen Enmei bosatsu. Shishu goma honzon narabini kenzoku zuzo va#& 3 B A5 B & & R 1.
(Kep forrdsa: TZ Vol. 1, p. 833.)

A szijhagyoméanyt a Heian- és Kamakura-korokban irt Tomitsu- és Taimitsu-
kommentarok is megemlitik, mindenhol egyértelmten jelezve, hogy Huiguotol
szarmazik, és Kikai volt az, aki Japanba vitte® Ebben csak az a felt(ing, hogy
Amoghavajra és Vajrabodhi sincs megemlitve. A kutatok csak az elmalt évtizedekben
kezdtek el azzal foglalkozni, hogy taldn nem volt annyire egyenesdgti a Kikai altal
Japéanba vitt ezoterikus hagyomany, mint ahogyan azt korabban gondoltak.* Huiguondl
azonban nemcsak Amoghavajrt tartjak szamon, mint a szerzetes mesterét, hanem egy
Xuanchao %#2 (?-?) nevii (taldn sillai) szerzetest is, aki a harmadik nagy Tang-kori
indiai mester, Subhakarasimha kozvetlen tanitvanya volt (1. dbra), és azt is megtudjuk,

% Shosetsu fudoki 43t 7 F) 22 (Shinjaku £ 41, 886-927), Shoson yosho 3 % %1y (Jitsuun X i€, 1105-
1160), Besson zakki %] 4 #z32 (Shingaku & %, 1117-1180), Hisho #:4) (Shoken %, 1138-1196),
Kakuzensho % 7¢4y (Kakuzen % 7%, 1143-1213), Asabasho I 3244 %) (Shocho 4%, 1205-82),
Hisho mondo #:4y i % (Raiyu #8 #r 1226-1304).

36 TANAKA 1998: 92.
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hogy nem mdsba kapott tSle beavatdst, mint az Anyaméh-vildg és a Mahavairocana
sziitra tanaiba.”” Egy masik forrdsban az is megvan jelolve, hogy Xuanchao adta tovédbb
Kiukainak ezeket a tanitdsokat.® Mindezek utan vajon nevezhetjiik-e még ezt Vajrabodhi
hagyoményanak?

Vajrabodhi £&WI% Subhakarasiiha EEEE
671-741 637-735
Amoghavajra A28 Xuanchao %8
705-774 \ / (du)
Huiying B Huiguo R
(du) / 746-805 \
J Kikai 223 Yicao ##k
774-835 (du)
Wencan 304
d.u)
Gishin 38K Faquan b
/ o \ / i
Jogyo HBE Engyo M47 Eun Eﬁ Ennin 3= Enchin % Shiei 528X
?7- 866 799-853 798-869 794-864 814-891 800-884

1. dbra A Fugen Enmei bodhisattva szempontjabol fontos,
a Tang Kindba utazott japdin szerzetesek mester-tanitvany kapcsolata

Amoghavajra hagyomanya Japanban

A Vajrabodhi nevével tarsitott hagyomany Japanba kertilése egyértelmtien a Shingon-
alapité mesterhez kothetd, de vajon mi a helyzet Amoghavajra hagyomanyéval? Itt
két olyan szerzetes tevékenységét kell megvizsgalnunk, akik mindketten a Taimitsu
ezoterikus hagyomanyhoz kapcsolédnak, s6t valéjdban sokkal inkdbb elinditéi a Tendai
iranyzat ezoterikus tanitdsainak, mint el6ttiik Saicho.

Ennin emliti el6szor a bodhisattva alakjat egy Samantabhadra-csarnokban a
Wautaishanon 840-ben, miutan megnézte a Jin'ge si 4+ templomot, ahonnan lefelé
megnéztek egy Samantabhadra szertartasi helyet (%4 %) és egy szutratarhézat (%
&), majd beléptek a Samantabhadra-csarnokba (&% #).%

7 T50.2057: 0295a08 - 10. XA & = e b 55 FZ A8 Fo Lk, RAZ KNG R R E AR KA K Ao

3% T51.2081: 0786c24 - 0787a04. kP72 A8 T B LA KRR 38R K2 £ R 3R B3 FHE
FREEE R, R AR RAFE EHISERTNHEL FHRERGED. B
B, BABZH. wHEMGES. &P, £F. £B. #IE. £ FHAEGFTELHEESY
HEHEF=A

¥ Ono 1967: 95. Mdsy, ALEHEER. 25, FERE—EH. NI ER. 434
7. RTALZE,
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Ennin 847-es hazatérése utan fennmaradt a magaval vitt kincsek listdja is, amelyben
megtaldljuk a valészintileg a Wutai-hegyen megismert abrazolast is. Azért valészintileg,
mivel a késébbi tendai Fugen Enmei szertartdsok alkalmaval egy nevével fémjelzett
mandala dbrazolast emlitenek a legtobbszor, minta szertartds honzonjét A & . Mandaldnak
hivott dbrdzolasa azonban csak rajzként maradt fenn (6. kép) két ritudlé-gytijteményben,
amelyek Shingaku & % (1117-1181) nevéhez ftiz6dnek.

Mo

6. kép Fugen Enmei mandala, Besson zakki (Ninnaji).
(Kep forrdsa: TZ Vol. 3, p. 330.)

Hazatérte utan Ennin tobb tjonnan hozott gyakorlatot is elkezdett implementdlni a
Tendai iranyzatban, tobbek kozott olyanokat is, amelyeket Wutaishanon ismert meg. A
Hokke zanmainak 7 # =ik (Lotusz meditéci6) nevezett gyakorlat, amellyel a szerzetes
a Hokke senbo % # | % nevezet(i, kordbban Saicho éltal megismertetett szertartdsnak
az Uj verzi6jat mutatta be Japanban, Zhiyi 47 5 (538-597), a Tiantai iskola alapitéjahoz
vezethetd vissza.* A feljegyzésekbdl kidertil, hogy az Ennin éltal elkezdett Monju hachiji
ho #kAF % a Wutai-hegyhez és az ottani Mafijusri-kultuszhoz kotheté.* A Shoku
Nihon koki 4 B A% % emliti a legels6 Enmei ho 3 4% szertartast is, amelyet 850-ben

40 KomiNamr 2018: 3-4.

# Kominamr 2018: 13. és SzkT 3: 235. Kasho (##f) 3. éve, 2. honapjanak 15. napja. Az eredeti
szoveg: WAMNTUAFER. IRET Bo #3% AREE. HREREIAANER SAHE
Kk AL B A= & RS T AR BR F M= F e A5 RN T k.
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Ennin egy Bonshakuji ##R %* nevii templomban tartott.* Err6l a szertartésrol sajnos
nincsen részletesebb feljegyzés, igy nem tudjuk meg, hogy milyen jellegi lehetett, esetleg
milyen dbrazolast hasznaltak, habar sejteni lehet, hogy az Ennin altal Japdnba hazavitt, az
Enryakuji templomban felépitett Zentoin 47 /& % nevii kincstarban elhelyezett abrazolés
kapott helyet mint honzon.

Felettébb kiilonos, hogy tobb Fugen Enmeihez kapcsol6dé forrdst talalunk Enchin
esetében. Ez azért érdekes, mert egyrészt, ha idérendben nézziik a forrasokat, akkor a
legkordbbi feljegyzés, amikor az Enmei-mantrat és a Gyémantélethossz-szutrat egyiitt
recitaltak 852-b6l (Ninju 4= 4 2. éve) maradt fenn* Feltételezni lehet, hogy Enchin
Kindba induldsakor, ahova csak 853-ban indult el, ismerte a bodhisattvat, mig Ennin
mér 847-ben visszatért a Fugen Enmei-dbrazolassal. Ekkor Enchin szintén a Hiei-hegyen
tartdzkodott, ahol 850-ben kinevezték a tiz meditacios mester egyikévé (jizenji +4¢f)*,
azzal egy id6ben, hogy Ennin kiilonféle, valészintileg Kinabol hazavitt szertartasokat
kezdett tartani ezeknek a szerzeteseknek az élén.* Enninnel tehat valoszintileg gyakran
taldlkozhatott Enchin, masképp valdszintileg nem ismerhette volna meg Fugen Enmeit,
hiszen késébb Kindban nem jart sem a Wutai-hegyen, sem a Daxingshan si templomban.
Masrészt, a Kanmuki #% 32 cimd irdsdbol azonban tudjuk, hogy kinai tartézkodésa
alatt Enchin latott egy almot, amiben Fujiwara no Yoshifusa /& %% (804-872), jobb
oldali miniszter egy Fugen Enmei-dbrazoldst készittetett, amit utdna a sajat lakhelyének
Jmantra-recitdldsra haszndlt szertartdsi korében” (# &1 %) teritett ki.*” Tovabb bonyolitja
a helyzetet, hogy a Yogon sk (1075-1151)* nevd, shingon szerzetes Yosonbo %% i%
cimf frasa szerint harom hagyomanya van a Fugen Enmeinek. Ezek szerint tehdt Kikai,
Ennin és Enchin is hagyoményozott Japanban Fugen Enmei-abrazolast, ami bar nagyon
hasonlit Enninéhez, de mig Enninnél egytest(i és haromfeji elefantrél beszél, addig
Enchin hagyoményaban harom elefant szerepel.*’

# This no longer existing temple was established by Emperor Kanmu in 786 in the Shiga district
#% % #F of Omi provinceif iz B (today Otsu city in Shiga prefecture).

Szt Vol. 3: 235. Kasho (£ 4##) 3. éve, 2. honapjanak 5. napja. Az eredeti széveg: 4 %4 14-3L
ik M

DnBz Vol. 28: 1297-1298. Az eredeti szoveg: #£3f £R&F4#LE—FhLa=-T4% HBAELAE
ATt —%ATe HRZ7FiHk

* Vagy mds néven naikubu jiizenji 1 B %+ 67,

% Dnsz Vol. 28: 1335.

Dnbz Vol. 28: 1225. Az eredeti szoveg: X Mt = —FE KL Mg —, R_F AT PHLE
3—. A szovegben rovid kommentarral van jelolve a 48 kifejezés, ami e szerint, a &40
atirata, ami a miniszteri rangot (daijin X E ) jel6lte mas néven. Vagyis csak ebbél a ,,jobb-oldali
miniszter” (% X E) megnevezésbdl tudjuk, hogy kirél beszél Enchin.

Yogon a Ninnaji templom szerzetese volt, és neve felmeriil a hires Zuzosho 4% 4) - Jikkansho
—+ A3 vitdban is, mely szerint 6 lehetett az egyik (vagy mindkett6) osszedllitéja egy Eja & ++
(?-?) nevi szerzetessel egyiittmiikddve. Lasd err6l b6vebben TAMURA, RYUsHO w4} 4 F&. 1969.
,,Zuzdshd - Seiritsu to naiyd ni kan suru mondai B4%3p— 5 & A 512 B9 5 M A", Bukkyo
geijutsu #3247, Vol. 70, pp. 42-66.

T78.2478:199c01 - 04. &R 3L A =3 E i d — 523, AF1% TREBIeF =42 =5,
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A fennmaradt forrdsok arra engednek kovetkeztetni, hogy a sztrat elészor Eun,
shingon szerzetes vitte Japanba 847-ben.® Eun ugyanabban az évben tért vissza Japanba,
mint Ennin, de mig utobbi a Hiei-hegyen az Enryakuji 2 /&4 templomba ment, addig a
shingon szerzetes hazatérése utan egy évvel megalapitotta sajat templomat, az Anshoji
Z# % templomot. A templom kincseit felsorol6 forrés, az Anshaji shizaicho % #% 3 % itk
megemliti nemcsak az alapitast, de a Daxingshan si templomot is, s6t a listdban talalunk
egy Enmei butsu €& szobor emlitést is.* A mdsik szerzetes, akinél megtalaljuk
az importalt kincsek kozott a Fugen Enmei-szitrat, az Shuei, aki 865-ben tér vissza
Japanba.” Az 6 palyafutasa igen érdekesen alakult: el6szor a Hiei-hegyre ment tanulni,
majd beavatast kapott tébb olyan ezoterikus buddhista mestert6l, aki meghatarozo
személy volt a korszakban, mint példdul két tendai szerzetestdl, Gishint6l % & (781-
833)* és Enchint6l, majd két shingon szerzetestdl, Jichietsl és Shinshotdl is.

Osszegzés

Rendkiviil nehéz egy majd 1300 éves multtal rendelkez hagyomény eredetének a
vizsgalata, f6ként, ha figyelembe vessziik azt a kutatdst nehezit6 tényez6t, hogy az eredeti
kialakuldsi helyén nem maradt fenn. Sokszor tudésitds-foszlanyokbol, évszazadokkal
késdbb feléllitott leszarmazasi kapcsolatokbdl, és kommentarokbol kell Gsszerakni egy
ilyen hagyomany terjedésének az ttjat, de még igy is nehéz barmi bizonyosat kijelenteni.
Fugen Enmei bodhisattva esetében pontilyen problémakba titkoziink. A fentebb bemutatott
bizonyitékok azonban nem hazudnak, és annyi kivetkeztetést le lehet vonni, hogy a két
hagyomany mar Kinaban létezett, és két kiilon hirvivével, két tGton jutott el Japanba a 9.
szézad folyaman, ahol az egyik a Tomitsu, a masik pedig a Taimitsu hagyoméanynak lett
az alapja a kovetkez6 tobb mint egy évezredben. Egyértelmiivé valt azonban, hogy a két
hagyomanyt még egy szempontbdl, még egy kettGsségbdl értelmezni lehet: az ezoterikus
tanitasok kozéppontjaban allé Két vildg mandala szempontjdbdl. A kétkard istenség
Vajrasattvaval egyestilve jelenik meg a Gyémant vilagban, mig a htiszkard istenség
Vajramoghasamayasattva alakjdban jelenik meg az Anyaméh vildgban. Fugen Enmei
bodhisattva alakjanak vizsgélatan keresztiil vilagossa valt, hogy ezeket a hagyomanyokat
kiilonféleképpen orokitették tovabb a 9. szazadban a Tang Kindban, hiszen Ktkai csak
az egyik tradiciét ismertette meg hazdjdban, pedig elséként kapott beavatdst a japan
szerzetesek koziil mindkét vilag tanitasaiba. Ebb6l tehat kidertil, hogy az Ennin, Eun és
Shuei szerzetesek altal meglatogatott Daxingshan si templomban a Xuanchao altal dtadott
doktrinak kiilonboztek a Qinglong si templomban Huiguo éltal tovabb orokitett tanoktol.

50 T55.2168A: 1087c22. & i 3& 4-4% — 4; T55.2168B: 1089a29 - b01. 43t — 4 (3%) 4= 4o KB A i
LR EELEG R R LLE —F KRR REFE

*" DNBZ vol. 86: 302. £t % 44z Sk ALEF (...) bk Z 48

%2 T55.2174A:1108b06 - 09. —3nde S LW A SR EFHELE S RERLE —K T2 ZHFLFAL
FHHEME)RAARFL wak, SHERLGLARBREELLE K A2 ZiF (23L) ©

* Tendai szerzetes, Saich6 és a kinai Daosui i& i (?-?) és Shunxiao Jg Bt (?-?) tanitvanya.
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JONAS DAVID
A JOGACSARA BUDDHIZMUS KIALAKULASA

ES A ,,CSAK-TUDAT” TANTETEL
<>

1. A jégacséra jelentése

A jogacsara (yogacira MEIR) buddhizmus a mahajana (mahayana W€MM), azaz a ,nagy
kocsi” egyik legjelentésebb iskoldja, ami az i. sz. 2-3. szazadban valt 6nall6 irdnyzatta.!

Az iskola neve, a szanszkrit jogdcsdra a joga gyakorldsara vagy a jogat gyakorld
emberre vonatkozik, illetve ,a szellemi aszkézis ttjan vald haladast”” jelenti. A joga a
yuj o1 igegyokbdl ered, mely ,igaba hajt, befog, sszeszedettség” jelentéssel bir. A szé
masodik tagja az dcara 3R, ami valamilyen gyakorlatot jelent. Ez a név is kivaléan jelzi,
hogy a jogacsara iskola a tudati folyamatok osszeszedettségére, elnyugtatdsara iranyuld
gyakorlatokat helyezi a tanitasai kozéppontjaba.

Gyakrabban taldlkozhatunk az eredeti szvegekben az iranyzat masik nevével,
a ,csak-tudattal”, ami a jogacsara legalapvet6bb filozoéfiai tanitasat, a létezés tudati
természetét jeloli. Ez szanszkritul vidnydnavida® (vijiiinavada fTasT1e), vidnyaptimdtratd*
(vijiiaptimitrata TISICAHIAT) és csittamitra® (cittamdtra fmAT) is lehet. A buddhizmus
terjedése soran ez az iranyzat nagymértékben meghatarozta a kinai és a tibeti buddhista
tanok fejlédését. Kinaban ez utdbbit megnevezéseket weishizongként * 3% 7, Tibetben
pedig sems tsam paként dawrSarar forditjék.

2. Az iranyzat kialakuldsa

Ajogacsara buddhizmus - csaktigy, mint az okori indiai kulttra - azi. sz. 4-5. szdzadban,
azaz a Gupta-korszakban élte virdgkordt.® Ehhez az id8szakhoz kotik az iskola két
legnagyobb alakjat, a testvérpar Aszangdt (Asanga 319sT; 310-390) és Vaszubandhut
(Vasubandhu 9gs; 320-400 koriil).

A legenda szerint Aszanga tobbszor is probalkozott az eljsvendd buddha, Maitréja
megidézésével, de a probalkozdsai mindig kudarcot vallottak. Amikor azonban egy
szenvedd kutyan kivant segiteni, az allat Maitréjavd véltozott, mert , Maitréja mindig jelen
van, ha valaki egytittérzéssel szemléli a vilagot.”” Ezutdn az eljopvend6 buddha a Tusita
Paradicsomba vitte Aszangat, ahol atadta neki az iskolat megalapozd filozoéfiai tanitasokat.

TeNIGL-TaKACs 2009: 7-8.

TeNIGL-TAKACs 2009: 7.

Jelentése: ,a tudat tana”. TeEnIGL-TAKACs 2009: 8.
Jelentése: észlelet-csupan.

Jelentése: , tudat-csupan”. TeNiGL-TAakAcs 2009: 8.
SkiLToN 2017: 104.

Hawmar 2017: 77.
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Testvérének, Vaszubandhunak is tobb fontos mitivet tulajdonitanak, melyek
kozil taldn a legjelent6sebb a hisz, illetve harminc versszakos értekezése a jogacsara
filozofiajarol, a Vimsatikd (Viméatika faerfdeT) és a Trimsikd (Trimsika fferep).

Az iskola tanitdsai szamos mas buddhista iratban is megjelennek. A mélyebb titkok
magyardzatinak szitrjat, azaz a Szandhinirmécsana-szitrat (Samdhinirmocana sitra
e ) a jogacsira elmefilozofidjanak legkorabbi és kiemelkedéen fontos
szovegeként azonositjak.® Emellett szintén megemlitend6 a Lankdra érkezés sziitrdja, ami
szanszkritul a Lankdvatdra-sziitra (Lankdvatara sitra TSPTIdR ) cimet viseli. Ez utobbi
miiben is meghatdrozo szerephez jutnak a , csak-tudat” tantétel magyardzatai.’

3. Vaszubandhu élete és munkassaga

Vaszubandhu - kinai forditasban Shiqinként ##, lelhetd fel - i. sz. 320 kortil sziiletett
a Gandhara allam Purusapura vérosaban, egy évvel azutdn, hogy féltestvére,'* Aszanga
szerzetesnek 4llt."! Batyja édesapja ksatrija' volt, Vaszubandhué pedig a brahminok®
kasztjaba tartozott.

Vaszubandhu maga is buddhista szerzetes volt, de mivel Gandhardban akkoriban
a meghatdrozé buddhista iskola a szarvasztivdda volt, igy 6 el6szor a korai, nem
mahdjéna tanitdsokkal ismerkedett meg."* Egy id6 utdn azonban kétségei tdmadtak a
szarvésztivadinok filozoéfiai rendszerének hitelességével kapcsolatban, igy hamarosan
kapcsolatba kertiilt a szautrantika iskolaval is."” Kés6bb viszont mégis tigy dontétt, hogy
Kasmirba utazik, ugyanis a szarvasztivdda azon a tertileten maradt a leginkabb h a
hagyomdnyaihoz. Vaszubandhu négy évet toltstt el Kasmirban, és szamos tanitoval
talélkozott.

Miutdn visszatért a sziil6helyére, rogton belevetette magat a munkaba. A
hagyomény szerint ekkor fejezte be a tobb mint hatszaz versszakbol allo miivét,
az  Abhidharmakdsakdrikdt —(Abhidharmakoéakarika 3ThiaepIR[BIRBT), amit kasmiri
tartézkodéasa soran kezdett el frni. A kasmiri szarvésztivdda iskola kovetéi orommel
fogadtak a mfivet, amiért Vaszubandhu kivaléan kozvetitette benne a tanitdsaikat.
Ezutan arra kérték 6t, hogy irja meg az Abhidharmakésakirikd kommentarjat is, mely az
Abhidharmakdsa-bhdsja (Abhidharmakoéa bhasya STfAeHepIer W) nevet kapta. Ezzel viszont
a kasmiriak mar nem voltak elégedettek, mert Vaszubandhu az ellenérzését fejezte ki a
miiben a szarvésztivada iskola tantételeivel szemben, kritizdlta, st meg is cafolta azokat,

=3

Powers 1995: XIIL

Hamar 1994: 61-62.

10 HAMAR 1995: 63.

1 A kovetkez6 fejezet forrasa: ,Vasubandhu.” Internet Encyclopedia of Philosophy.

2 Az indiai kasztrendszer besorolasa szerint a harcos nemesek tartoznak ide.

¥ Az indiai kasztrendszer legfels6bb tagja, ahova a papok, tanitok, tudésok tartoznak.
* ANACKER 2005: 12.

15 HaMAR 1995: 63.

¢ Hamar 2017: 78.
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amivel sokkal inkabb a szautrantikdnak adott igazat. A két iskola kozotti legalapvetSbb
ellentétré] Andrew Skilton a kovetkezé médon értekezik:

,A [szarvasztivdda] iskola azért is jelentSs, mert a kés6bbi mahajana iskolak a
szarvéasztivadin Abhidharmat tekintették mérvadoénak. [...] A szautrdntika nézeteit
legjobban az Abhidharmakdsa-bhdsjabol lehet megismerni, amely nyiltan megcéfolja
az Abhidharmét. [..] A szautrantika iskola szdmos mas kérdésben is eltért a
szarvésztivadinoktol. Kiilondsen nem értett veliik egyet abban, hogy a dharmdk az id6
mindhdrom modalitdsaban léteznek; ehelyett azt allitottak, hogy minden dharma csak
pillanatnyi (ksanika &f0TeB) léttel rendelkezik.”"”

A kasmiri szarvasztivadinok szdmos értekezést irtak, amiben megprobaltak
megcéfolni Vaszubandhu elméletét és kritikajat.

Vaszubandhu ezutan utazédssal toltotte az idejét, kozben pedig buzgon elmélyedt
a korai vagy a - meglehetésen pejorativ megnevezéssel - hinajéna (finayina €am)
buddhizmus tanulmanyozasaban, és tagadta a mahdjana irdnyzatot, mert tgy vélte,
az nem lehet a Buddha igaz tanitdsa. Nem sokkal késébb felfigyelt batyja, Aszanga
értekezéseire is, melyek a mahdjana irdnyzathoz tartozo jogacsara tantételeit taglaltdk.
Vaszubandhut megdobbentette a testvére altal osszedllitott terjedelmes Jogdcsarabhiimi
(Yogacirabhiimi ATERYfA) cimti md. Amikor a két testvér talélkozott, Vaszubandhu
megkérte Aszangdt, hogy magyardzza el a jogacsara filozofiajat. Vaszubandhu régton
beldtta, hogy a korabbi gondolatai a mahdjana helytelenségérdl teljesen alaptalanok,
szégyenében pedig ki akarta vdgni a sajat nyelvét. Ebben viszont batyja megakadalyozta,
és arra intette, hogy inkdbb hasznalja fel azt a mahdjana terjesztésének tigyében.

Vaszubandhu ezutdn szdmos kommentart irt kiilonb6z6 mahdjana iratokhoz,
példaul az Avatamszaka-sziitrihoz (Avatamsaka sitra ¥9dded GF) és a Vimalakirti-
nirdésa-sziitrahoz (Vimalakirtinirdesa siitra TrReBIAEr ). A legjelentésebb munkai
kozé tartozik a Vimsatiki és a Trimsikd, melyekben a jogdcsdra alapvet§ tanitasait
magyarazta meg.

4. Az iskola elterjedése Kinaban

A jogécséra iskola Kindban torténé elterjedése Paramartha - kinai neve: Zhendi £
# - forditotevékenységének koszonhets.® Neki koszonhet§ az els§ fennmaradt
Vaszubandhu-életrajz megalkotésa is."”

Paramartha 499-ben sziiletett Kozép-Indidban?® Az életérél nagyon kevés adat
maradt fent, annyi viszont bizonyos, hogy egy hatalmas tuddst szerzetes volt, aki
a buddhista tan terjesztése céljabol India-szerte vandorolt, majd pedig Funan ##
allamba* ment, ahol minden bizonnyal hosszabb ideig tartézkodott. A kinai Liang-

17 SkiLToN 2017: 61-63.

18 Hamar 2017: 77.

19 HaMmAR 1995: 63.

20 PAUL 1984: 22-24.

2l Féként a mai Kambodzsa és Vietnam teriiletén talalhato allam.
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dinasztia Wu csaszara (Liang Wu di % & 4; uralkodésa: 502-549) szerette volna, hogy a
buddhizmus elterjedjen az orszagban, igy buddhista tudésokat kivant hivni az udvarba.
Mivel Paramartha nagy hirnévre tett szert Funan allamban, ezért a csaszar meghivatta
6t magahoz. A szerzetes 546-ban érkezett meg Kindba, ahova nagy mennyiségben vitt
magaval mahdjéna iratokat.

Habér Paramadrtha tbbszor is vissza kivant térni Indidba, élete végéig Kindban
maradt, ahol 569-ben halt meg. Az ott eltoltott tobb mint két évtized alatt szamos
buddhista mtivet forditott le kinai nyelvre. A munkassaga folytan szamtalan fontos
jogacsara iratot is megismertetett Kindban.

5. Az iskola elterjedése Tibetben

A jogacsara buddhizmus Tibetben sosem ¢nall6 iskolaként volt jelen, ugyanis az a vele
egy id6ben fejl6d6 madhjamaka nézeteivel 6tvozve kertiilt az orszagba.? Mindez az indiai
mesternek, Séantaraksitdnak (Séntaraksita efTaRferd; 725-788), illetve tanitvdnyanak,
Kamalasilanak (Kamalaéila @Aeteflel; 740-795) koszonhets, raadésul kettejiiknek
komoly szerepe volt abban, hogy Tibet hivatalosan a buddhizmus indiai 4gat tette meg
allamvallasanak.

Séntaraksita a 8. szdzadban megkisérelte a jogacsdra és a madhjamaka tanitasait
egységbe rendezni, amivel a sajat szinkretikus iskoldjat kivanta létrehozni.” A mestertél
tehat nem volt idegen, hogy a madhjamaka eszméit osszekosse az azt nihilizmusnak
tartd jogacsara iskoldval.

Ezen tanitdsait Séntaraksita Triszong Decen (Khri srong Ide btsan zg=a=<sy)
uralkodésénak idején Tibetben is terjesztette, ahova elkisérte 6t tanitvanya, Kamalasila.*
A mestert eleinte a bon vallds kovetdi nem fogadték el, igy csakhamar dolgavégezetlentil
elhagyta Tibetet. Nemsokara azonban Triszong Decen visszahivta 6t, amikor is
Séntaraksita a Szamje kolostor megépitését ttizte ki céljaul, ahol néhany éven beliil meg
is kezd6dott az els tibeti szerzetesek képzése. Haléla el6tt a mester megjosolta, hogy a
Tibetben jelen 1év6 indiai és kinai buddhista irdnyzat nem fog tudni megférni egymas
mellett, hiszen az altala is vallott indiai 4g szerint a megvildgosodas egy lasst folyamat,
mely sordn kiilonbz6 gyakorlatokat kell véghezvinni, a kinai irdnyzat pedig azt dllitotta,
hogy ,a megvildgosodas pillanatnyi élmény, amelyet csakis a teljes mentalis és fizikai
tétlenség révén lehet elérni.”” Emiatt aztan Triszong Decen sziikségesnek latta, hogy
egy hitvita keretein beliil eldontsék, Tibet a buddhizmus eme két aga koziil melyiket
valasztja meg dllamvallasanak.

A hitvitdra 792 és 794 kozott sor keriilt a Szamje kolostorban. Az indiai agat
Séntaraksita tanftvanya, Kamalasila képviselte, mig a kinait Mahdjdna szerzetes

22 CHATTERJEE 1987: 43-44.
2 CHATTERJEE 1987: 43.

2 SHAKABPA 2000: 44-45.
% SHAKABPA 2000: 45.
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(Dasheng Heshang X f#=# vagy Heshang Moheyan #ri & 3747). A kétéves vitat
kovetden Triszong Decen az indiai buddhista irdnyzat gy6zelmét kialtotta ki. Ezt
kovetden a Santaraksita- és Kamalasila-féle jogdcsara-madhjamaka szintézis még
inkdbb teret hoditott Tibetben. Ennek megfelelGen a tibeti tradicioban ez a két iskola
sosem hatdrolodott el egymastol élesen, a tanaik egyforman a tibeti buddhizmus részét
képezik.

6. A jogacsara iskola legfontosabb tanitasai

Ahogyan azt az iskola masik elnevezése, a ,csak-tudat” mutatja, a jogacsara filozofidja
azt mondja ki, hogy a tudaton kiviil semmi mas nem létezik. A tudatrél azonban nem
azt éllitjak, hogy egy mindenek felett 4116, univerzalis tudathalmaz létezését kell beldtni
- éppen ellenkezdleg: minden él6lény rendelkezik sajét tudattal.® A tudaton kiviil es6
kiils6 dolgok, azaz az érzékszervi észlelés targyai csupan a tudat illuzorikus, hamis
kivetiilései, azok val6jaban nem rendelkeznek 6nléttel.

Habdr a jégacsara kovetdi azt allitjak, hogy a kiils6 targyak nem léteznek, mégsem
fogalmazzak meg azt az éltaluk szélsGségesen nihilizmusnak tartott nézetet, amit a
madhjamaka allit, valamint azokat a tanokat sem, amiket az Abhidharma elfogad6i
vallanak. A jogacsara egyértelmten éllitja, hogy az Abhidharmét elfogadé iskolak a
Buddha els6 tanitdsat - amit a Tan kerekének elsé megforgatdsaként tartanak szdmon -
félreértelmezték azzal, hogy a dharmikra gy tekintenek mint 1étez6 dolgokra.

A Tan kerekének masodik megforgatdsa a madhjamaka iskola kivetdi szamdra a
Pradnydparamiti-sziitra (Prajiidparamita siitra S=TTARMET ) tanitasait jelentette, mely
alapjan mindenr6l - még a dharmdkrol is - az tirességiiket, azaz a sinjatdt (Sanyata LT,
kong =) fogalmaztdk meg.

A jogacsara iskola ezen elméletek egyikével sem értett egyet, ezért a sajat szttrdikat
a Tan kerekének harmadik megforgatdsdnak tartottdk, amit a Buddha utolsé és legfébb
tanitdsaként, azaz a paramdrthaként fogtak fel. E szerint az elgondolas szerint nincs
kizarva a 1étezés fogalma, tehdt a jogdcsara nem allit nihilista tantételeket, de az elmélet
azt sem mondja ki, hogy a 1étez dolgok bizony a dharmdk lennének. A jogacsara iskola
ugyanis a szemlél6 alany - azaz a tudat - és a szemlélt targy - vagyis a kiils6 targyak -
megkiilonboztetésének elvetését tanitja. Hamar Imre a kovetkez6ket irja a madhjamaka
és a jogacsara elgondoldsainak kiilonbségérdl:

,Mig az iiresség a madhjamakdban a lényegi 1ét hidnyat jelenti, addig a jogacsaraban
az tresség az észlel6 alany és az észlelt targy megkiilonboztetésének hidnyat jelenti.
Anemlétképzeletének [étét hagyomédnyosan a kaprazat példdjaval szoktdk megvildgitani:
a kaprazat valgjaban nem létezik, azonban mint kaprazat létezik.””

Ebbél tehat lathatjuk, hogy az iskola szerint tudat mint olyan nem az egyén
,eszkoze”, amivel a kiils6 tdrgyakat tapasztalni, érzékelni tudja, hanem egy olyan

20 TeNIGL-TAKAcs 2009: 8-9.
27 HAMAR 2017: 78.
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kognitiv jelenség, melyben a tapasztal6 és az érzékelt kiils6 targy kettGssége latszolag
valésagként mutatkozik.® Azt, hogy a tudat miként vetiil ki a szemlélni vélt targynak
megfelelGen, miért érzékeljiik tgy, hogy nem csak kiilonféle illtiziokbdl ered minden
kognitiv funkcid, azzal magyarazza a jogdcsara, hogy a tudati kivetiilést a hely és az id6,
a tudatfolyamatok egymasra hatasa, valamint az él6lények korabbi cselekedetei képesek
meghatarozni a tudat illuzérikus tapasztaldsait.

A jogacsdra - nevébdl eredden is - nagy hangsulyt fektet a jogagyakorlatokra,
a mediticiés tapasztalatokra. Mindez sokban kiilonbozik az elméletkdzpontt
madhjamaka iskolatdl.” A , csak-tudat” filozofia belatdsdhoz, valamint a tudat megfelelé
lecsendesitéséhez, elnyugtatdsdhoz kiilonféle gyakorlatokra van sziikség, amit az
irdnyzat a hindu joégaiskolakkal kapcsolt 9ssze.

7. A létezés harom jellemzdje

A Buddha azltal érte el a megvildgosodast, hogy réjott az él6lények, a dolgok és a
teljes vilag miikodésének valodi mibenlétére.® Ez altal a raébredés altal a létezésrdl
harom jellemz6t allapitott meg, amit dsszefoglal néven trilaksandnak (trilaksana ererr,
sanxiang =#8) neveziink. Mind a hdrom jellemz6 nélkiilozhetetlen a , csak-tudat” tantétel
komplexitasanak kialakulasaban és megértésében.

Az els6 laksana a muland6sag anitia (anitya 37T, wuchang 4 %). Ezzel a Buddha arra
utalt, hogy minden dolog, legyen az él6lény vagy barmely élettelen targy, folyamatosan
valtozik. Erre az egyik legegyszertibb példa az, ahogyan az emberek megsziiletnek,
megoregednek, majd pedig meghalnak, és az életiik minden szakaszdban, s6t minden
egyes pillanataban kiilonb6z6 valtozasokon mennek keresztiil.

A masodik jellemz6, amire a Buddha rdeszmélt, hogy minden csak szenvedés,
azaz duhkha (duhkha §8; ku %). Ez a tanitds nem pusztan arrdl sz6l, milyen sok rosszat
tapasztalhat valaki az életében, hanem arrdl is, hogy bizonyos jo dolgok, melyek
alapvetGen 6romteli érzéseket hordoznak magukban - 6sszekapcsolva az elsé laksandval
- csupan pillanatnyi boldogsdgot képesek jelenteni az egyén szamara. Az elégedett,
orommel teli érzéseknek hamar vége szakad, melynek lehet az oka az, hogy véget ér a
jo érzést kivalto tapasztalds, de akar az onfeledt pillanatot kovet lelkiismeret-furdalds,
btintudat is félbeszakithatja az eredendden kellemes allapotot.

A szenvedés szervesen kapcsolodik egy masik nagyon fontos tanitashoz, a négy
nemes igazsaghoz,* mely a pali kdnonban, azaz a legkorabbi rdank maradt buddhista
szoveggytijteményben a kovetkezéképpen irja le a duhkhat:

% TeNIGL-TAKACs 2009: 8.

» Hamar 2017: 78.

% A kovetkez6 fejezet forrasa: SkiLton 2017: 25-28.

3 Anégy nemesigazsigabuddhizmus szemlélete a duhkhirdl, mely szerint 1. az élet szenvedéssel
teli; 2. a szenvedés oka az élvezetekre valé szomjihozas; 3. a szenvedés megsziintethetd, ha
lemondunk a vagyainkrol; 4. a nemes nyolcrétii 6svény segitséget nyujt a szomjihozastol valé
megszabaduldsban.
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,Im, szerzetesek, az avatottak igazsaga a boldogtalanségrol. Boldogtalanséggal teli
a sziiletés is, az 6regség is, a betegség is és a halal is. Boldogtalansag a kellemetlennel
egylitt lenni és a kedvest nélkiilozni. Boldogtalansdg az is, ha a kivansag nem teljestil. -
Roviden, boldogtalansdggal teli a sajtitast taplalo ot torzs.”*

Az utols6 laksana az éntelenség, melyet szanszkritul andtmannak (anatman 3T,
wuwo #4&) neveziink. Ez a tantétel a korai indiai bréhmanizmus egyik elképzelését
tagadta, miszerint minden él6lény rendelkezik egy tiszta, sosem véltozd, illetve az
tjjasziiletések sordn az egyénnel 6roklsd6 énnel, vagyis dtmannal (atman 3T, wo &)
Természetesen a buddhizmus szerint az dtman létezése nem lehetséges, ha figyelembe
vesszilk a trilaksana els6 tagjat, a mulanddsagot. A jogdcsara iskola szdmadra is nagy
jelentdséggel bir ez az elmélet, hiszen 6k gy képzelik el a vilagot mint allanddan valtozo
tudatfolyamatok dsszessége. Ezért aztan nem allithatjuk valamirél azt, hogy ez az ,én”
vagy az az ,enyém”, ha ugyanis minden dolog, minden él6lény, s6t az egész vilag
folyamatosan véltozdsban van, akkor nem hatdrolhatunk le koziilitk semmit sem ilyen
megnevezésekkel. Ez a kijelentés persze nem jelenti azt, hogy a kategorikusan elutasitja
a létezés barmely forméjat. A Buddha tanitdsa szerint be kell latni, hogy a vilag dolgai
sem nem létez6k, sem nem nemlétezdk.

Mivel a trilaksana tanitdsa a buddhizmus legalapvetdbb elemeihez tartozik, éppen
ezért nem meglepd, hogy a pali kinon mindhdrom tagjarél szot ejt. A mulanddsagrol és
az éntelenségrél a kovetkezdket mondta a Buddha:

»A nagyszent Utmutatdsa ez: a test nem orok; az érzet nem Orok, a képzet, a
meghatérozottségok és a tudat sem. A test nem az En, az érzet nem az En, a képzet, a
meghatarozottsagok és a tudat sem. Minden, ami 6sszetett, muland6; minden sajatossag
éntelen.”*

Az éntelenség és a mulandosag kettése kivaléan szemlélteti a jogacsdra iskola
elméletét arrdl, hogy az egyén éltal tapasztalt vildg valdjaban nem fedi a valésagot, hiszen
ha valami nem rendelkezik énnel, akkor annak folytonos valtozasa is logikatlan lenne.
Ennél a pontnal juthatunk el a fiiggd keletkezés tanitdsdhoz, ami mindazt a tényez6t
magaban foglalja, ami kialakitja a harom laksandt, hovatovabb az Gjjasziiletésekért felel.

8. A fliggo keletkezés

A buddhizmus kiemelten fontos tanitasa a fiiggé keletkezés vagy més néven az oksagi
lancolat (pratityasamutpada JNEEAS; yuangi 4#4), mely tizenkét lancszemen
keresztiil mutatja be a létforgatagban (samsara ¥¥R; lunhui #18) torténd folyamatos
Ujralétesiilések sorozatét. A fiiggs keletkezés mér a legkorabbrol fennmaradt buddhista
szentiratgytjteményben, azaz a péli kdnonban is megjelenik.

32 KovAcs ET AL. 2018: 139.
3 SkiLTON 2017: 27.
34 KovAcs ET AL. 2018: 98.
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A fiigg6 keletkezés tanitdsa a Rizspaldnta-sziitra szerint két nagyobb részre bonthato:
kiils6 és bels6 fiiggo keletkezésrdl olvashatunk a szovegben, ami kifejezetten a jogacsara
szemlél§ alany és kiilsd szemlélt targy kettGsségére reflektdl.

A tétel legfontosabb és leggyakrabban magyarazott részlete a belsé fiiggd keletkezés
tizenkét léncszeme. A nemtudisbol (avidyd 31T@; wuming #9A), mely az él6lények
helytelen latasmodjat jeloli, megérkeziink a késztetéshez (samskira TEBR; xing 47). A
késztetés minden olyan tettre utal, amit az él6lény a multban elkovetett - legyen az jo
vagy rossz -, és a jelenlegi megtestesiilésére hatdssal van. A masodik ldncszem tehat
a legalapvetébb karmikus kapcsolatot képezi az wjjasziiletések kozott. A késztetés
szanszkrit nyelvli megfelelGje, a samskara sz6 szerint azt jelenti, hogy dsszerakds, konny
belétni, hogy ez az elnevezés mindazokra a dolgokra értendd, amik , osszerakjak” az
élélényt.

A multban elkovetett dolgok altal meghatdrozott 1ény a jogacsara tanitdsai alapjan
a tudat (vijiiina T3, shi ) osszessége, ez tehat az oksagi lancolat kovetkez6 eleme.
A tudat egy kozpontként mtikodik, ami segit abban, hogy az él6lény feldolgozza az
érzékszervein keresztiil felfogott informéciok, képzetek értelmét. Az érzékszervek és a
tudat kozosen észleli a kiils6 dolgokat, amikhez egyértelm alakot és nevet térsit. Ez az
Ujabb lancszem, a megnevezés-forma (namariipa TTHEY; mingse 4 &,).

A hat érzékteriilet (sadayatana NSIAAT; liuru <X\ vagy liuchu<j&) lehatarolja, hogy
a tudat milyen érzékszerveken keresztiil és milyen modon képes befogadni az észlelt
dolgokat. Ezt két csoportra bonthatjuk aszerint, hogy a kiils6 vagy a bels6 , vildgra”
koncentralnak. A szem, a fiil, az orr, a nyelv, a test, illetve az azon taldlhaté bér a
kiils6 targyakat észleli, mig az utols6 érzékszerv, a tudat ezeket az informécidkat belsé
folyamatként dolgozza fel. Ide tartoznak még a hat érzékszerv altal felfogott , targyak”,
képességek is: a szemé a latas, a fiilé a hallds, az orré a szaglés, a nyelvé az izlelés, a b6ré
a tapintas, mig a tudaté a gondolkodas.

Az érzékszervek feladata a kiils6 térgyakkal valo érintkezés (sparsa ¥92f; chu ),
melybél egyenesen kovetkezik az érzékelés (vedana deT; shou ).

A sovdrgas (trsna TM; ai %) tobbrétd lehet. Okozhatja nemi vagy vagy az alkohol
nytjtotta mamorra valé ahitozas,” barmilyen sévargasrol legyen is sz6, a kozos
jellemzdgjiik, hogy az érzékszervek és a tudat nytjtotta érzékelés valtja ki az él6lényben
azt az érziiletet, amit6l képtelen elszakadni, és kialakul az allandé ragaszkodds (upadina
3UeH; qu ).

Mivel a kilencedik lancszem lényege ,az énhez valé ragaszkodas”,” igy a tizedik
elem, a létestilés (bhiva MITd; you #7) Gjra és Gjra bekovetkezik, hiszen az él6lény képtelen
kiszakadni a létforgatagbol. Ezért aztan végelathatatlanul jellemzi 6t a sziiletés (jati STfe;
sheng *£), majd a fiigg6 keletkezés lancolatdnak el6bbi tagjai ismétlédnek egészen addig,

% TeNIGL-TakAcs 2009: 15-16.

% A kovetkez6 fejezet forrasa: VG 2009: 88-98.
% VEcH 2009: 95.

3 VEcH 2009: 96.
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amig el nem érkezik az dregség-haldlig (jaramarana SRR, laosi % #t), és mivel ezen
folyamatok végbemennek az egyén életében, igy a korforgds és az ismétlédés dllando
marad.

A fiigg6 keletkezés elmélete tehat alapvetGen hatdrozza meg nemcsak a buddhiz-
mus, de azon beliil kiilondsen a jogdcsdra iranyzat tantételeinek gondolkodasmaédiat.
Azt allitjdk ugyanis, hogy ,a dolgok kizarélag egymadsra gyakorolt hatdsaik altal
léteznek.”* Ebbdl kovetkezik, hogy amennyiben a dolgok dnmaguktol és valgjaban nem
léteznek, akkor mi az, ami ezt a létezést elinditja. Az iskola tgy tartja, hogy ez az oksagi
léncolat kozpontjat képezd tudat.

9. Az 6t halmaz — a buddhista antropolégia

A jogacsara iskola tanitdsainak kozéppontjaban a tudat, a mentalis miikodés all. Eppen
ezért az elméleteiket gyakran nevezik a buddhizmus pszicholégidjanak.

Az elmefilozofia lényegét az embert felépité elemek, halmazok, azaz az ot szkandha
(skandha =) jelenti, mely a buddhista antropoldgiat, azaz embertant foglalja magaban.
A szkandhat gyakran forditjak halmaznak, azonban a sz6 ,vallat és eldgazé fatorzset
jelent, valamilyen csomépontot, amib6l king valami.”*

A Buddha szerint az ember a kovetkezd 6t torzsb6l vagy szkandhabol éptil fel:

1. test vagy szanszkritul ripa (riipa ®9; seyun &, 4),

2. érzet vagy védand (vedand 9&T; shouyun % %),

3. képzet vagy szandnyd (samjiia I, xiangyun 1.45),

4. meghatéarozasok vagy szanszkirdh (samskarah TEBRT; xingyun 47 ) és
5. tudat vagy vidnydna (vijiiana 3T, shiyun #4).

A szkandhik 6t tagja két nagyobb csoportba rendezhetd, ahol a test alkot egy 6nallo
csoportot, mig az érzet, a képzet, a meghatdrozasok és a tudat egy masik csoportot. Ennek
oka az, hogy az utébbi minden tagjarél elmondhato, hogy a tudati érzékelésben jatszanak
szerepet, mig ,amikor a testrél riipaként beszél a Buddha, épp azt hangstlyozza, hogy
a test nem mas, mint folyton véltoz6 megjelenési forma. Példaul: ugyanaz az ember
egésze mas gyerekként, mas dregemberként.”* Egyszoval a Buddha kijelentette, hogy
a latszélagos fizikai megnyilvanulason, vagyis a testen kiviil jéval tobb és fontosabb
tényezdk alkotjdk az embert, melyek mindegyike a mentalis m{ikddéshez kapcsolodik.
Ennek kovetkeztében még konnyebb megérteni, miért is tagadja a buddhizmus az
datman fogalmat: hiszen ha a test az egyetlen, ami fizikailag részt vesz a létezésben, és
csak ehhez lehet kézzelfoghaté médon kétni az egyén énjét, az tjjasziiletés utan viszont

3 UnerkovicH 2017: 130.
40 KoRrTVELYESI 2011: 45.
4 KORTVELYESI 2013: 47.
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az nem oroklédik az élélénnyel egytitt, akkor beldthato, hogy az én képzete minddssze a
hibés tudati folyamatok eredményeként sziiletik meg az éppen aktualis 1étesiilés sordn.

Az érzet, azaz a méasodik szkandha minden olyan érzékszervi tapasztalast magéban
foglal, amit az érzékszervek*? a mtikodésiik soran felfognak.

Ezt koveti a képzet vagy képzetalkotds.*® Ez a harmadik torzs olyannyira
oOsszefiiggésben van az el6z6vel, hogy a pontos jelentése némileg homélyos. A mtiko-
désének lényege abban rejlik, hogy az 6t érzékszerv dltal felfogott érzeteket a tudat,
vagyis a hatodik érzékszerv feldolgozza, azonositja, és igy a tudatban az adott érzékszervi
tapasztaldsnak megfelel6 tudatossag, tudatfolyamat jon létre. Ebb6l kifolydlag a
maésodik és harmadik szkandha kozti kiilonbség minddssze annyiban all, hogy az el6bbi
az érzékszervek altal tapasztalt jelenség, mig az utobbi az ebbdl eredd tudati képzeteket,
gondolatokat foglalja magdban.

A meghatdrozasok minden olyan - nem feltétlentil tudatos - tényez6t tartalmaz, ami
valamilyen médon az egyén személyiségét kialakitja. Lehet az akdr egy emlék vagy egy
tapasztalat, de minden olyan alapveté meghatdrozottsag is a része lehet, mint példaul
az, hogy valaki ember, férfi vagy né, és ennek megfelel6en rendelkezik ilyen vagy olyan
osztonokkel, hajlamokkal vagy képességekkel. A negyedik szkandha jelentését tovabb
arnyékolja az a tény is, hogy az él6lények a vagyaiknak megfelel6en cselekednek, amit
a korabbi tetteik - akar egy korabbi létesiilésbdl is - folyamatosan befolyasolnak, majd
ezek tovabbi hatast gyakorolnak az érzékszervi tapasztalatokra és az azokbodl sziiletd
gondolatokra, képzetekre.*

Az otodik és egyben utolsd torzs a tudat, mely a jogdcsara iskola kozponti
tanitdsaihoz kapcsolédik. Mivel ez a szkandha a leginkabb meghatérozza a , csak-tudat”
elmefilozofidjat, igy a tudatnak kiilon fejezetet szentelek.

10. A nyolc tudat

A buddhista tradiciéban dltaldnosan elfogadott elmélet az, hogy az érzé lények hatféle
érzékszervvel rendelkeznek. Ezen érzékszervek kiilonb6z6 médon képesek felfogni a
kiilvildgban el6fordulé térgyakat.

Ez az els6 hat érzékszerv a szem (yangen #Ak), a fl (ergen F4%), az orr (bigen
#%), a nyelv (shegen %1%), a test (shengen % #&) vagy pontosabban a bér, illetve a tudat
(vigen &4%). Ezek az érzékszervek - a mtikodésiik soran - kiilonboz6 kiilsé targyakkal
lépnek kapcsolatba. A szem kiilsé targya a szinek vagy mds széval a formak, mig a fiilé
a hangok, az orré az illatok, a nyelvé az izek, a testé vagy a béré a tapinthaté dolgok, a
tudaté pedig a gondolatok, illetve az azok alapjan létrejové képzetek (fa i%).

Amikor a hat érzékszerv megtapasztalja a neki megfelel6 kiils6 targyakat, akkor
a kozottiik 1étrejové kapesolat érzékelési tudatossagot hoz létre a szervekben. Ezért

#2 A érzékszervi tapasztalasrol részletesen lasd 10. fejezet.
# KORTVELYES 2011: 46.
“ KOrTVELYEST 2011: 46.
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aztdn a targyakra pillantds soran a szemben latasi tudatossag (yanshi i) keletkezik,
a hangok kivéltjak a halldsi tudatossagot (ershi H3%), az illatok érzékelése alkalmaval
pedig az orrban 1étrejon a szaglési tudatossag (bishi $2), és igy tovabb tapasztalhatunk
izlelési tudatossagot (sheshi % %), tapintési tudatossédgot (shenshi 4 #), valamint tudati
tudatossagot (yishi & ).

A tudat feladata alapvetGen az, hogy a masik 6t érzékszervet mitikodtesse, és az
altaluk felfogott informaciokat, kiils6 targyakat, érzeteket azonositsa, megkiilonboztesse
egymastol, valamint az igy szerzett érzetekbdl képzeteket, érzéki benyomésokat alakitson
ki* Azonban a jogicsdra iskola kovetdi felvetették azt a problémat, hogy a tudati
tudatossag miikodése meglehetésen limitalt, hiszen az nem teszi lehet6vé, hogy a lények
emlékezhessenek minden cselekedetiikre, amit az életiik soran valaha elkovettek.* Ezentul
felmeriilt az az elmélet is az iskola gondolkoddiban, hogy masfajta tudatnak is 1éteznie kell,
hiszen az egyén a legnehezebb dolgokat is egyre inkabb képes elsajatitani azutan, hogy
azokkal kapcsolatban kiilonboz6 tapasztalatokra tett szert. Ha viszont a tudati tudatossag
csak korlatozottan képes emlékeket tédrolni magaban, egyszéval ra is hatdssal van a
mulanddsag torvénye, akkor értelemszertien az egyén gyakorldasok hosszas sorozata utan
sem lenne képes fejlédést elérni. Mindezek mellett az érzékszervi tapasztalds, valamint
ennek megfelel6en a tudati tudatossdg alvas kozben bizonyos szinten abbamarad. Tagawa
Shun’ei a kovetkez6képpen fogalmazta meg ezt a problémat:

,Hiszen a (tudati tudatossig) létezésének médja a gondolkodas, és ha a gondolkodas
abbamarad, akkor gyakorlatilag az a tudatossag megsztint létezni. Teljes megszakadas
all be ennek a tudatnak a mtikodésében és létezésében.”*”

Mivel a tudati tudatossag funkcidiban nem tapasztalhato folytonossag, illetve hatérai
sem korlatlanok, ezért a jogacsara buddhizmus két masik szintet is hozzakapcsolt ehhez
az érzékszervhez. Igy tehét sorban a hetedik tudat a manasz (manas #9%), melyet kinaiul
monashiként KA 2 forditanak. A manasz felel6s azért a tudatossagért, ami altal kialakul
az egyén sajat személyisége, egyszoval létrejon a kordbban mar emlitett ,én”, valamint
az ahhoz valé kot6dés, ragaszkodas, azaz az dtman fogalma. Ez tehét azt jelenti, hogy
a manasznak réhato fel az onteltségre, az 6nzéségre, illetve minden olyan tényezére
valé hajlam, ami negativan befolyasolja az egyén tudatat. Ezeket a tudatot szennyezd
tényez6ket osszefoglalo néven klésiknak® (klesa &i2r; fannao JA'§) nevezzik, igy a
negativ tényez6kkel , beszennyezett” manaszbol ered a klista manasz (klista manas feree
HH; ranmona 4 £}, azaz a klésikkal eltelt manasz.

A nyolcadik és egyben utolsé tudat a jogacsara iskola sajatos elmélete: a tarhaztudat
vagy dlajavidnydna (alayavijiiana 3eTAfISIH), kinai forditasban pedig alaiyeshi 17 #i 3 2,

# Tacawa 2009: XVIIL.
6 Tacawa 2009: 15.
¥ Tacawa 2009: 15.
% A klésa olyan tudati szennyez6dést jelol, ami az egyén tudatit negativan befolyasolja, illetve
helytelen képzetekhez juttatja. Klésa lehet tobbek kozott a buddhizmus hdrom mérge (trivisa
; sandu = 2): 1. a vagy (raga I, tanyu & 4%), 2. a gytlolet (dvesa 3‘?; chenhui BL %) és 3. a
tudatlansag (moha ®g; yuchi 2 %).
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vagy zangshi ##. A tarhaztudat mikodésének megértése el6tt ismét szot kell ejteni
arrél, hogy a buddhizmus szerint nem létezik egyetlen dllandé dolog sem, ami ne lenne
kitéve a mulandésagnak - ahogyan azt a tudati tudatossag esetében tapasztalhattuk.
Ebben az esetben azonban felvetddik a kérdés, hogy a halal utan miként lehet biztositott
az egyén Ujjasziiletéseinek és tudatfolyamatainak a megszakitatlan folytonossdga. A
jogacsara iskola szerint a karmdnak, azaz a korabban elkovetett j6 és rossz cselekedetek
osszességének valahogyan kot6dnie kell az djralétestils él6lényhez, ami ily médon nem
engedi 6t megszabadulni a szamszdra korforgasatol.

Emiatt feltételezi a jogdcsdara buddhizmus a tarhaztudat 1étezését. A nyolcadik
tudatnak a feladata tehat az - ahogyan azt a neve is kivaléan demonstrdlja -, hogy
eltaroljon minden olyan tényez6t, ami az egyénre a multban jellemz6 volt. Ez lehet akar
néhdny perccel ezel6tti tapasztalat, de a tarhaztudat évekre visszamen6leg is elraktdroz
mindent, hovatovdbb a korabbi létesiilések minden cselekedetét magéban foglalja
mint apré magvakat. Ezeket a magvakat nevezziik bidzsiknak (bija S1STT; zhongzi 48 ).
Miutan a bidzsikat vagy magvakat az egyén - kiilonféle cselekedetei soran - elveti a
tarhaztudataban, azok egyre inkdbb arra sarkaljdk a manasz altal létrehozott énhez vald
kotddést,* hogy az a haldl utan ismét létrej6jjon, ami dltal megtorténhet az Gjjasziiletés,
és igy természetesen a létforgatagbol valé megszabadulds is elmarad.

Habar mindig minden véltozds alatt &ll, semmi sem dallands, mégis kénnyen
megfogalmazddhat aza kritika a buddhizmus eme tanitdsaval szemben, hogy az dlajavidnydna
valamilyen médon mégis egyfajta ént, azaz dtmant biztosit az él6lények szamara.™
Tovébba az én, amit barmely egyszerti - nem megvilagosodott - él6lény tapasztal az egyik
mésodpercben, az meglehetésen hasonlit ahhoz az énhez, amit a kovetkezé masodpercben
fog atélni. S6t nem nehéz elképzelni az sem, hogy néhany 6ra mdlva vagy akar napokon
beliil sem feltétleniil fog az egyén véltozéast érzékelni az énjében. Erre a fajta stabilitdsérzésre
kivan reflektdlni a jogdcsara iskola az dlajavidnydna tanitasan keresztiil.

Ebbél kifolyolag jol lathato, hogy a jogacsara iskola milyen nagy hangstlyt fektet a
tudati tényez6k részletes kifejtésére. Habar a tudati tudatossag és a manasz a buddhizmus
mas iskoldiban is megjelenik, az dlajavidnydna a jogacsara egyik sajat, jellegzetes tantétele.
Mivel a tarhaztudat mtikodése fundamentalisan meghatarozza az iskola tudatfilozofidjat,
ezért a kovetSk ugy vélték, a tudati érzékelést harom nagyobb csoportba lehet sorolni:*

1. Az dlajavidnyina, mely nemcsak megalapozza az sszes mentdlis folyamatot,
hanem tovabb is orokiti Sket az tjjasziiletések sordn.

2. A manasz, ami a tarhaztudatban elraktarozott bidzsiknak megfelelGen létrehozza
az egyénben az énhez val6 kot6dést.

3. A hat érzékszerv, koztiik a tudat, ami a mar klésikkal szennyezett manasz révén
kialakitja a kiils6 targyak érzékelését.

4 Tacawa 2009: 16.
50 Tacawa 2009: 16-17.
51 Tacawa 2009: 17.
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11. A létezés harom formdja

A jégdcsdra tanitdsai szerint a létezésnek harom formaja van, amit dsszefoglalé néven
triszuabhdvdnak (trisvabhdva BREMTE; sanxing = tk) neveznek.” Minél magasabb szintet ér
el az egyén, annal kozelebb keriil a tudati folyamatok elnyugtatasédhoz és a létforgatagbol
torténé megszabaduldshoz, azaz a megvildgosodashoz.

Az els6 forma a parikalpita-szvabhdva (parikalpita-svabhava TReBTeUd TG, bianji suo
zhi xing # 3t Br#uit), azaz az elképzelt forma, ami arra utal, hogy a tapasztalt targyat
a klésikkal szennyezett tudat hozza létre, és az is ruhdzza fel képzelt jellegekkel. A
megvildgosodast nem megtapasztald, atlagos emberek életét és kognitiv folyamatait az
elképzelt forma hatdrozza meg.

A masodik szint a paratantra-szvabhdva (paratantra-svabhava TR WMIG; yita i xing
Ak A2 iE), melynek jelentése fligg6 forma, és mint ilyen, a ftigg6 keletkezés szabja meg.*
A paratantra-szoabhdva az a létforma, melyben az egyén felismeri a fiigg6 keletkezés
lényegét, illetve belatja annak helytelenségét. Ennek a formdnak az elérésével aztan
képes lesz megszabadulni a korabban valésnak gondolt kiilsé vilag képzetét6l, majd
radébben, hogy egyetlen létez6 dolog van csak: a mindent felépit6 tudat.

Ez a felismerés vezet az utolsé formaig, a parinispanna-szvabhdvdig (parinispanna-
svabhiva TRITSI= TMTa; yuancheng shi xing B & & 1E), ami a beteljesiilt, legtokéletesebb
format jeloli. Ezt a létformat csak a tokéletesen megvilagosodott lények képesek
megtapasztalni. Ennek elérésével a megvildgosodottak elszakadhatnak a hely és az id6
meghatarozottsagatol, és igy megtapasztalhatjdk az andtmant.

A jégicsdra iskola a Tan kerekének harmadik megforgatasat A mélyebb titkok
magyardzatanak sziitrdjaval, azaz a Szandhinirmdcsana-sziitraval azonositja. Ennek a kinai
forditsa, a Jie shenmi jing fiR % 4 a kovetkezoket fogalmazza meg a 1étezés hdrom
formaéjarol:

Osszefoglalva a létezésnek harom fajtsja van. Hogy mi ez a harom? Az
els6 az elképzelt forma, a masodik a fiiggd forma, a harmadik a beteljestil
forma. Mit neveziink elképzelt formanak? Minden (olyan) helytelen
megnevezést, amit a létez6knek adunk, hogy megkiilonboztessiik ket a
sajat jellegiik (alapjdn) azért, hogy szavakba foglalhassuk (a létezéket).
Mit neveziink fiiggé formanak? Minden létezé (egymastdl) fiiggden
keletkezé jellegét, azaz (ha) ez létezik, (akkor) az (is) létezik, (ha) ez
létrejon, (akkor) az (is) létrejon. A nemtudasbol ered a késztetés, ami
pedig hatalmas szenvedéstomeget idéz el6. Mit neveziink beteljesiilt
formanak? Minden létez§ valodi akkéntiségét. A valodi akkéntiségiik
altal a bodhiszattvak elszant er6feszitéseikbdl eredéen téves gondolkodds
hidnyaban helyes tudatuk keletkezik, és igy (létrejon) a megértésiik. Ez

5 MakgHAM 2014: 51.
5 TeNiGL-TakAcs 2009: 18.
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altal a megértés dltal fokozatosan felhalmozhatjak a gyakorlataikat, majd
elérhetik a feltilmalhatatlan, tokéletes megvilagosodast.

WA EMEA S, TR Z? —F &, kiR E, =40
REM. =HEBI I B—ELBREL, AREN, HEES
MARZTH. sMFEREARM? F—kkr g, LA SR, i
HHAE. RENKRST, DERERURTR, FMFEAAREM? A
HRE R, AR, FERRIERLERBEY, pEETEERIE
BESE, THhgdd. ALBEHHER, DEESLEFEZRFTERK,
(T 0676, 16: 0693a15-0693a25.)

Ajogacsara iskola a legtokéletesebb format, a megvildgosodast a tudat lecsendesitésével,
elnyugtatdsdval, valamint-ahogyanaztazirdnyzatneveis mutatja - ajogagyakorlatokkal,
azaz a kiilonféle meditacios technikékkal éri el.

12. Osszegzés

A Buddha filozoéfidgja és tanitdsai - azaz a korai buddhizmus tantételei - realista
szemlélettiek voltak, ennek ellenére a jogacsara elmefilozofiai elképzelései etté] nagyban
eltéré, mer6ben 4j gondolatokkal gazdagitotta a buddhista tradiciot.

A jogacsara a legnagyobb hangstulyt a tudatra, a tudat érzékszerveken keresztiili
észlelésére és a kiilsG tdrgyakra, pontosabban ez utébbiak nemlétezésére helyezi.
Mivel az iskola kivetsi és miivel6i szerint be kell latni, hogy csupan a tudati észlelés
illuzérikus kivetiilése létezik, igy ennek koszonhetd, hogy ezt az iskolat a buddhizmus
idealizmusédnak nevezhetjiik - az elgondoldsaik a materializmussal tehat teljességgel
szembeallithatdak.

Osszegzésiil azonban fontos ismét leszogezni, hogy a jogacséra ,csak-tudat”
filozofidja nem Aallit szolipszista eszméket, hiszen a tantételnek megfeleléen minden
éllény rendelkezik sajat tudattal. Az iskola kizdrélag a kiils6 targyak nemlétét, valamint
a kognitiv észlelés illuzérikussdgat és helytelenségét fogalmazza meg.
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RESUME
<>

Sdri Ldszlé

(tibetologus, ird, miforditd)

Miklés Pal, a tudomany és a miivészetek

Egy nagy tudos emberi alakjirol

Milyen sokan is vagyunk, akik élethosszig tarté viszonyt teremtiink a tudoméanyok vagy
amiivészetek vilagaval! Szép szémmal vannak olyanok is, akik mind a kettével. Es mégis
- kinos kimondani - az utébbiak kozott is kevesen akadnak, akik pontosan tudjak, hogy
mire vald a tudomany, és mire valé a miivészet. Miklos Pl filozoéfusi koriiltekintéssel
tarta elénk munkdiban a tarsadalomtudomanyok és a mtivészetek gondolkoddsmaédjat,
eszkozeit és értelmét. Az emberi szellem e két széls6 tartomanyat kevesen értették olyan
fokon, ahogyan 6. Milyen ember az, aki kénnyedén étfog ekkora tavolsagot? Aki a
sinoldgia, a filozofia, az irodalom és a képzémiivészetek minden tertiletén tisztan lat, aki
leny(ligoz6 tudasat és meglatasait feledhetetleniil képes atadni minden rendd és rangt
kozonségének. Err6l szol az el6adas.

Pal Miklds, science and the arts

The human character of a great scholar

So many of us are nursing a life-long relationship with the world of science or arts! And there
are also many who are doing it with both. Still, it’s uneasy to admit, even among the latter,
there are only a few who know exactly what science and arts are for. Pal Miklés revealed
the frame of mind, the tools and the meaning of social studies and arts with philosophical
accuracy and thoroughness in his works. Only a few people understood these two far-off
territories of the human mind as well as he did. What kind of person is someone who is able
to embrace such a range with ease? Who sees clearly in all fields of sinology, philosophy,
literature and fine arts, and who is able to transmit his compelling knowledge and notions in
an unforgettable way to any kind of audience. This is what the essay will be about.

Fajcsik Gyorgyi

(sinolégus, a Hopp Ferenc Azsiai Miivészeti Mzeum igazgatoja)

sEcsetek erdeje”

Miklés Pal és a kinai festészet kapcsolata az 1950-es években

Mikl6s Pal, a Pekingi Mtivészeti Akadémia magyar novendékeként (1951-54) kertilt
kapcsolatba elészor a kinai festészettel, annak alkotdival és sajatos tematikajaval. Az
Akadémidn ismerkedett meg a kinai mtvészettorténettel és talalkozott szamos jeles
kortars kinai mesterrel. Didkévei alatt beutazta Kindt, jart a fontos festészetoktatasi
kozpontokban, s egyik fontos célja az volt, hogy talalkozzon kora kivalo kinai képiréival.
Mikl6s Pal utazasai soran eljutott Dunhuang barlangtemplomaihoz is, s a paratlan
emlékanyag segitségével a buddhista festészet kinai emlékanyagéanak tanulmanyozéséba
fogott.
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A tanulmédny Miklés Pél kinai festészethez ftiz6d6 viszonyat két aspektusbol szeretné
megyvildgitani. Egyrészt kapcsolatrendszerét vazolja fel a korabeli kinai festészeti
szcénaban (alkotok, miifajok, mtivek), masrészt a hagyomdnyos kinai buddhista festészet
kutatasaban betoltott szerepét jarja koriil.

Mi Bai of Hungary

Pal Miklos and the Chinese Painting in the 1950s

Pal Miklés was a Hungarian postgraduate student at the Beijing Academy of Arts
between 1951-54 where he first met Chinese history of painting and its genres and
artists. He got acquainted with some of the famous contemporary Chinese painters.
He travelled intensively in China during these years, and visited several significant
educational centres of the Chinese painting. One of his aims was to meet the most high
ranked Chinese artists. He also made a long journey to the cave-temples of the Silk Road
to Dunhuang where he started to investigate the unique wall paintings of the Chinese
Buddhist art.

Considering relations of Pal Mikl6s to the Chinese painting, the paper focuses on two
different aspects. One of them outlines his network in the contemporary Chinese painting
scene (like artists, genres, artworks), the other focuses on his role of the rediscovery of
the Buddhist painting in China as well as in the world.

Hamar Imre

(egyetemi tanar, MTA-ELTE-SZTE Selyemut Kutatokozpont, Budapest)

A dunhuangi, hatagyart elefinton iil6 Samantabhadra abrazolasan fellelhetd Indiai
és Kozép-azsiai hatasok

Buddha korédbbi tjjésziiletéseit megorokits dzsatakdk koziil az egyik azt meséli el, hogy
Buddha egy korabbi életében egy hat agyaru elefantkiralyként uralkodott, aki hagyta,
hogy ellensége darmannyal megolje, s megtiltotta alattvaldinak, hogy bosszit alljanak. A
dzsatakdkat tartalmazé Bolcs és Balga szatraja egyik torténetében Buddha tanitvanya,
Sériputra csodas atvaltozason megy keresztiil és egy hat agyard elefanttd valtozik,
amelynek agyarabol 16tuszok nének, rajta pedig jade lanyok tinek. A 16tusz szitrdban
a hat agyart elefant hatdn Szamantabhadra iil, aki megszabaduldst igér mindazoknak,
akik a Lotusz szutrét olvassdk, recitdljak. Ebben az el6adasban bemutatjuk, hogy a hat
agyart elefant milyen sz6vegekben jelenik meg és milyen képi dbrazolasok tarsulnak
mellé.

The six tusked elephant: from Buddha to Samantabhadra

One of the jatakas, which give accounts of Buddha’s former lives, tells us that Budda
ruled as a six tusked elephant king in one of his former lives. He let his enemy kill him,
and forbade his people to take revenge. In of the story of the collection of jatakas, the Stitra
of Wise and Fool, one of Buddha's disciple, Shariputra through magical transformation
changes into a six tusked elephant. Out of his tusks lotus flowers grow, and jade girls
are sitting on them. In the Lotus sttra Samantabhadra is sitting on a six tusked elephant
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and promises liberation to those who read or recite the Lotus satra. In this lecture we
are going to introduce the texts where the six tusked elephant appear and show images
related to them.

Pap Melinda

(egyetemi adjunktus, ELTE BTK, Tdvol-keleti Intézet )

Eniink és a vilag - a Tang-kori tiantai filozofia titkrében

Ajelentanulmany a buddhizmus néhény alapfogalmanak tiantai iskola altali értelmezését
és atértelmezését mutatja be. A kinai buddhizmus jeles képviseli arra torekedtek,
hogy a kiilonboz6 eredettel rendelkezé buddhista tanokat dsszehangoljak, koherens,
Osszeftiggd rendszerré kovacsoljak. A tiantai iskola patridrkdjénak, Zhanrannak A
gyémant penge cimi értekezésében ez a torekvés érhetd tetten. A buddhista tanok
Ujszeri megvilagitasba helyezésével valaszt kapunk éntink és vilagunk osszefiiggéseire,
mikozben hatdrozott, érvekkel jol alatamasztott 1étfilozofia rajzolodik ki el6ttiink. A
jelen tanulményban nagyvonalakban végig kovethetjiik, hogy a tiantai filozéfidban
hogyan telitédnek dj tartalommal, értékel6dnek at az éntinket meghatarozé anatman
(éntelenség) és a vildgot jellemzd sunyata (iiresség) buddhista alaptanitdsai, egy olyan
eszmerendszerben, amely a vildgot mindent tartalmazo, tokéletes, kerek egészként, a
lénytinket alkotd végso, tiszta lényegiséget pedig univerzalis, mindent magéba foglalé
principiumként lattatja. A sinizalédott buddhizmus tipikus alakjaként, Zhanran teszi
mindezt tgy, hogy kozben (latszélag) mindvégig hti marad az Indiabél atvett buddhista
tanok 6rokségéhez.

The self and the world - in the light of the Tang Dynasty Tiantai philosophy

The present paper aims at presenting the way some basic Buddhist concepts were
understood and (re)interpreted in Tiantai philosophy. The eminent figures of Chinese
Buddhism aimed at classifying and harmonizing the vast and often self-contradictory
corpus of Buddhist teachings. This intent can be seen in Zhanran’s Diamond Scalpel
treatise, as well. By a novel, innovative interpretation of some basic Buddhist teachings,
we get answers to the questions of the relation between the self and the world, while
a unique and well-established ontology is taking shape in front of us. Throughout the
study, we get a glimpse into the way how the concepts of no-self (anatman) and emptiness
(Siinyata) were reformulated, and filled with new meanings in a system of thought, which
sees the world in a state of all-inclusive, perfect non-duality, and the pure essence within
us as a universal, all pervading absolute principle. Zhanran, as a representative figure
of the Sinicized schools of Buddhism, while reconstructing the basic ideas, attempts to
(seemingly) stay true to the Indian heritage.
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Késa Gabor

(egyetemi docens, MTA-ELTE-SZTE Selyemut Kutatdcsoport)

Yijing %% (635-713) és a szumatrai buddhizmus

Yijing %% (635-713) az egyik legfontosabb buddhista zarandok volt, aki eljutott
Indidba, hogy tanuljon. A Nalanda Egyetem felé vezet§ Gtjdn és onnan visszatérve,
vsszesen tobb mint tiz évet toltott Srivijayaban, a 7-13. szazad kozott virdgzo, szumatrai
thalasszokraciéban, amely a kozépkori Délkelet-Azsia fontos buddhista kozpontja volt.
Egyes munkéiban (Nanhai jigui neifa zhuan v i 4 % W %1% [T54.2125]; Da Tang xiyu giufa
gaoseng zhuan X & 8&3R K% 51844 [T51.2060]; Milasarvastivada-ekasatakarman; Genben
shuo yigie you bu baiyi banmo [T24.1453]), Yijing kiilonleges betekintést nydijt a 7. szdzadi
Szumatra buddhista kultardjdba. Jelen tanulmanyban, néhany olyan utaldst gydjtok
ossze, forditok le és elemzek, amelyek a ruhazkodas apré részleteitél egy fontosabb
tinnep részletes lefrasaig ivel§ témakat érintenek.

Yijing # % (635-713) and buddhism in Sumatra

Yijing #:% (635-713) is one of the most important Buddhist pilgrims, who travelled
to and studied in India. On his way to Nalanda University and upon returning from
there, he altogether spent more than ten years in Srivijaya, a thalassocracy flourishing
between 7" and 13" centuries in Sumatra, which was a major centre of Buddhist studies
of medieval Southeast-Asia. In some of his works (Nanhai jiqui neifa zhuan v %% %
W ik{% [T54.2125); Da Tang xiyu qiufa gaoseng zhuan K J&& 3 Kk %1814 [T51.2066];
Mitlasarvastivida-ekasatakarman,; Genben shuo yigie you bu baiyi banmo [T24.1453)), Yijing
offers unique glimpses into the Buddhist culture of 7* century Sumatra. In this study, I
collect, translate and analyse some references pertaining to various topics ranging from
tiny details of clothing to a detailed description of a major festival.

Mecsi Beatrix

(egyetemi docens, ELTE BTK, Tavol-keleti Intézet)

Bodhidharma és az arhatok

Bodhidharmérdl, a chan (zen) buddhizmus legendds alapitéjarél ugy tartjak, hogy
az 5-6. szdzadban élt Indidban, azonban a legkorabbi fennmaradt dbrdzoldsai csak
a 11-12. szézadi Kindbdl szdrmaznak, ahol a chan buddhizmus kialakult. Legkordbbi
fennmaradt dbrazolasait megvizsgilva megéllapithatjuk, hogy er6teljes rokonsagot
mutat a csoportképben megjelend arhatok dbrazoldsaival, igy feltételezhetd, hogy alakja
ezen abrazolasok alapjan alakulhatott ki, de az is elképzelhet, hogy Bodhidharma mar
eleve az 500 arhat csoportjaba tartozott.
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Bodhidharma and the arhats

Bodhidharma, the legendary founder of chan (zen) Buddhism, is thought to live in the
5-6th centuries, however, the earliest preserved representations remained only from the
11-12th centuries. Examining the earliest portrayals of Bodhidharma (The Ko6zanji scroll
and the scroll remained from Kanchi-in, Kyoto), we can conclude that he has a strong
relation to the representations of arhats, so it can be assumed that his figure could be
formed by these representations.

Kalmir Eva

(sinolégus, miiforditd)

Gyémantpatak kisasszony, avagy hagyomanyos kinai szinmt eurdpai szinpadon

A Gyémantpatak kisasszony a mult szdzad harmincas éveiben eurdpai (s6t amerikai)
szinpadokon elsopré sikerrel jatszott kinai szindarab, amelyet tobb ismert kinai
szinm{ alapjan dolgozott at és vitt szinpadra egy akkor Londonban élt mtvelt kinai:
Hsiung Shih I (py: Xiong Shiyi). Taldn azéta sem aratott kinai szindarab hasonl¢ sikert
a kinai nyelvteriileten kiviili vilagban. A szindarabot 1936-ban Kosztolanyi Dezs6
forditotta magyarra, majd eldadtdk a Nemzeti Szinhazban a kinai szinjétszas bizonyos
elemeinek felhasznéldsdval. Hagyomanyos kinai szinhdzi tarsulatok (kunqu, jingju)
gyakorta szerepelnek nagy sikerrel eurdpai szinpadokon, e sikerek titka a tokéletes
eldadas (latvanyos kosztiimok és maszkok, esztétikus tancok és mozdulatmiivészet,
lélegzetelallité akrobatika, kiilonleges szinpadi megjelenitési moéd), am a kinai
szinmtiirodalom irodalmi értelemben is kiemelkedd darabjait ha leforditottak is eurdpai
nyelvekre, szinte soha nem adtak el6. A legutdbbi szinpadi kisérletek igen tanulsdgosak
és tovdbbgondolasra késztetnek: miként lehetne eljuttatni a vilagirodalmi értelemben is
kival6 mtiveket az eurdpai (nyugati) kozonséghez.

Lady Precious Stream or traditional Chinese plays on European stage

LadyPrecious Stream is an old Chinese play done into English according to its traditional
style and performed with tremendous success on many European (and American) stages
in the thirties of last century, composed by Hsiung Shih I (py: Xiong Shiyi) a learned
Chinese lived in London that time. Not since than a Chinese play has likewise sussces
outside Chinese speaking world. The play also was translated by great poet Kosztolanyi
Dezs6 into Hungarian, and was performed on the stage of Hungarian National theatre,
borrowing some elements of Chinese performing arts. Chinese performing companies
of traditional style (kunqu, jingju etc.) always have great succsess on European stages
nowadays because of accomplished style of performance (eye-catching costumes and
masks, impressive dances and movements, breathtaking acrobatics, unusual display
on stage), nevertheless the outstanding pieces of Chinese dramatic literature, even if
they have been translated into European languages, but almost never performed on
western stages. The experimental productions of last years are illuminating and needs
further reflections: how could be got this outstanding dramatic works have an access to
European (western) public.
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Juhdsz Otté

(sinolégus, miiforditd)

Klasszikus kinai versek magyarul

(Miklos Pal emlékére)

Mikl6s Pal, a reneszansz ember, kivételes erudicidval és invencidval foglalkozott a
kinai civilizacidval, irodalmi, lingvisztikai, poétikai, m{ivészeti, esztétikai és sok mds
szegmensével. Figyelme kiterjedt a klasszikus kinai versek magyarra forditdsdnak
elméleti és gyakorlati kérdéseire is. E prezentaciot az 6 munkasséga ihlette. (A klasszikus
kinai versek magyarra forditdsdnak kérdéseit teljes kortien elemzi Csibra Zsuzsanna
alapmiive: a Tenyérnyi selymen végtelen tér.)

A Klasszikus kinai versek magyar mtforditasai tdlnyomé tobbségiikben kdzovetitd nyelvi
forrdsszdvegek alapjan késziiltek. A forditoknak meg kellett kiizdeniok a korldtozott, jorészt
egyirdnyt intercivilizdcids dtjarhatésig nehézségével. Forditdsaik gyakran szép magyar
versek benyomasat keltik, amelyek megirdsara torténetesen kinai miivek ihlették dket.
Erdemiik, hogy a magyar olvasok az 6 réviikon keriiltek kozelebb a kinai koltészethez.
AKlasszikus kinai versek magyar miforditdsainak csupan toredéke késziilt kinai eredetib6l.
A sinolégus-forditok mtiveinek aranyfedezete a kinai nyelv és civilizci6 ismerete. A
prezentci6 a kozvetitd nyelvekb6l dolgoz6 Kosztolanyi Dezs6 és Szabé Lérinc miifordit6i
teljesitményének néhany kiragadott kérdésével foglalkozik. A miforditdi ars peotica egyik
jellemz6 tipusa a Kosztolanyié, aki leginkdbb arra tigyelt, hogy mtiforditéként is szép
magyar verseket produkéljon, akarha a filologiai hiiség rovéasdra is. Egy masik jellemz6
miforditi attittid képviselGje Szab6 Lérinc, aki nem csak poeta aesthetikus, de poeta
doctus is volt. Forditéi ars poeticdja Gsszecsengett a sinologus miiforditokéval.

Classical Chinese poetry in Hungarian

(In Memoriam Pal Miklés)

Pal Mikl6s was a renaissance scholar of his time. He was one of the translators of Chinese
poetry, and he was also an expert of several fields of sinology: art, literature and history.
This presentation is inspired by his life work, and attempts to introduce some examples
from translations of Hungarian poets, Lérinc Szabé and Dezs6 Kosztolanyi. These first
literary translations are based on some well known interpretations in English and German.

Csibra Zsuzsanna

(egyetemi adjunktus, PPKE BTK, Kinai Tanszék)

»Tus és ecset”, avagy tajleirasok a népszert youji miifajaban a Song-korbol

A kinai ttifeljegyzések irodalmanak egyik jellegzetes aspektusa a vizualis erd, amellyel
megidézik a kiilonleges helyszinek latvanyat. A béséges informaciokozlés helyett ezek
az frasok a benyomadsok lefrasara torekszenek. Ennek ereje leginkdbb abban rejlik, hogy
mas irodalmi lefrasokkal szemben a szoveg érzékelteti a mozgdst egyik latvanyossagtol
a masikig, mikozben az olvasé is megtapasztalhatja a tér és id6 viszonyat.

A tanulmény néhdny neves Song-kori irodalmdr tajleirasanak elemzésével igyekszik
bemutatni a tajdbrazolas prézairodalmi megoldasait.
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Ink and brush. Landscape essays in the genre of youji of the Song dynasty

One of the special features of Chinese travel literature is its extraordinary expressiveness
by which attractive sites can be visualized. Instead of providing more information about
several scenes, these texts emphasize description of unique impressions. The power of
verbal expressions is hidden in the changing viewpoints of the travelers, which can lead
the readers through their journeys from one famous historical site to the others, at the
same time readers can experience the special relation between time and space.

This essay attempts to analyze selected travel records of famous Song literati, and also
aims to present the most pioneer literary styles of the landscape prose writings.

Horvith Janisz

(kalligrafus, grafikusmtvész)

Zhao Mengfu tavolsagokat ativel§ miivészete

Kina északi és déli természeti adottsdgainak kiilonbozGsége az ott lakok életmddijat,
kulturalis szokdsait jelentésen meghatdrozta. A 13. szdzad kozepén a Déli-Song
dinasztidban sziiletett csdszari rokon, Zhao Mengfu akadémista miivészetét erdsen
befolyasolta, atalakitotta a hivatalnoki allds elvallaldsa a mongol Yuan csdszari udvar
szolgalataban. Az északi és déli tertiletek sajatos esztétikai stilusdt tanulményozva, a
kozos alapok tjragondolasaval, alkotomtivészeti értékeket emelt magasabb szintre.
Elmondhato, hogy egy nyitott szellemiségti, tehetséges miivész, a messzi vidékek
kulturalis eltéréseit értelmezve, sok-sok gyakorldssal megismerve és elfogadva, kitarto
munkaval athidalhatja a kiilonbségeket - még az erds politikai ellenszélben is.

Art of Zhao Mengfu - bridging cultural differences between distant territories

The geographical differences of northern and southern China had been determining
the living habits and cultural customs of the local people significantly. Zhao Mengfu
was born as a member of the imperial family during the Southern Song Dynasty in the
middle of the 13th century. His academic artist work was greatly influenced by taking an
official position serving the Mongolian Yuan imperial court. He raised the artistic values
to a higher level by studying and redefining the common basics for the peculiar aesthetic
style of the northern and southern territories. It can be said, that he was an open-minded
and talented artist, who - despite the political headwind - was still able to bridge the
cultural differences between distant territories, by understanding and accepting those
differences with long time practicing and hard working.
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Salit Gergely

(egyetemi docens, PPKE, BTK Kinai Tanszék)

Paimaihui a Mtizeum kortton - A kinai miikereskedelem felemelkedése

Kina a 2000-es évek végéig nem jatszott jelentds szerepet a globalis mtikereskedelemben,
am a 2008-as gazdasagi vildgvélsag utdn hirtelen az egyik legfontosabb szereplévé 1épett
el6. 2010 6ta az aukci6k forgalmat tekintve Kina csaknem minden évben vilagelsé volt,
s a kinai aukciés hazak komoly nemzetkozi stlyra tettek szert. Bizonyos modern kinai
fest6k egy évtizede rendszeresen szerepelnek a vilag legtobb arverési bevételt produkald
alkotéinak listdjan. Sokan kételkednek abban, hogy a kinai mtkereskedelem felfutdsa
megalapozott-e, és nem buborék alakult-e ki, amely el6bb-utobb kipukkad. A kinai
képzémiivészetek hagyomanyai, a mennyiségi és minGségi tényezdk, a miivészetek
magas presztizse, a kinai allam torekvései az orszdg puha erejének novelésére és
kulturalis szintjének emelésére, tovdbbd a kinai kozéposztdly és elit folyamatos
novekedése azonban szildrd alapot biztositanak a kinai miikincspiacnak, még ha némi
korrekci6 nem zarhato is ki.

Paimaihui at Hotel Astoria, Budapest. The rise of Chinese art trade

China has not played an important role in global art trade until the end of the 2000’s,
but after the 2008 financial crisis suddenly it became one of the most important players.
Since 2010 China has been No. 1 in the global auction turnover every year except for one,
and Chinese auction houses have obtained significant international clout. Certain modern
Chinese painters have regularly made it to the list of the artists producing the largest
turnover for a decade. Many question whether the rise of the Chinese art market is well-
founded, and some talk of a bubble that will burst sooner or later. However, traditions
of Chinese art, factors of quality and quantity, the high prestige of arts, the efforts of the
Chinese state to enhance the soft power and raise the cultural level of the country, together
with the continuous growth of the Chinese middle class and the elite provide a solid
foundation for the Chinese art market, though some correction may indeed take place.

Kiss Monika

(egyetemi tanarsegéd, ELTE BTK, Tévol-keleti Intézet)

Fugen Enmei kinai eredete

Két indiai mester, két hagyomany?

Ajapénezoterikus hagyoményokban fennmaradt Fugen Enmei, vagyis az Elethosszabbité
Samantabhadra bodhisattva alakjéval kapcsolatban tobb kérdés is felmeriil, amelyek
kozil a hagyomanyok eredetének jarok utdna a jelen tanulmanyban. Fugen Enmei
hagyomdnyainal két hires indiai mestert, Vajrabodhit (671-741) és Amoghavajrét (705-
774) szoktak emliteni a japdn szerzetesek kommentdrjaikban, azonban a bodhisattva
indiai eredete igen kétséges, sokkal valdszintibb, hogy Kindban létrehozott hagyoményrol
beszélhetiink. Kiilonboz6 kinai és japan forrdsok vizsgalatan keresztiil mutatom be, hogy
mik tdmaszthatjék ala vagy cafolhatjak a mesterek kapcsolatdt a buddhista istenséggel.
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The Chinese origins of Fugen Enmei

Two Indian masters, two traditions?

There are still plenty of questions about Fugen Enmei bosatsu or Bodhisattva
Samantabhadra, Prolonger of Life. In this study, [ am exploring the question of the origins
of the bodhisattva’s two traditions, which are preserved in Japanese esoteric Buddhism.
Japanese monks usually mention two famous Indian masters, Vajrabodhi (671-741)
and Amoghavajra (705-774) when explaining Fugen Enmei, although an Indian origin
is highly dubious, and it is much more possible that the bodhisattva’s traditions were
created in China. By examining various Chinese and Japanese sources, I am presenting
some aspects, which either verify or refute the masters” connections to these traditions.

Jonds David

(egyetemi hallgaté ELTE BTK, Sinolégia PhD képzés)

A jogacsara buddhizmus kialakulasa és a ,csak-tudat” tantétel

A mahéjana buddhizmus egyik legfontosabb iskoldja a jogacsara, melynek kialakulasa
két kiemelkedd, 4. szazadi indiai szerzetes, Aszanga és Vaszubandhu nevéhez f(izédik.
Az irdnyzat a kelet-dzsiai buddhizmus fejl6désében rendkiviili fontossaggal birt.
Az alapvetd tanitdsa a , csak-tudat” tantétel, ami az elme kognitiv folyamatait vizsgalja.
A jégacsdra szerint a tudat dltal tapasztalt - vagy tapasztalni vélt - kiilsé tdrgyak
valéjdban nem léteznek. Ezek az illuzérikus targyak mindossze azért jelennek meg az
élélények érzékszervei szamara, mert a kordbbi létesiiléseik sordn kiilonb6z6 negativ
cselekedeteket hajtottak végre, amik kedvezétlen karmihoz és tudati szennyezédésekhez
vezettek. A jogdcsara iskola meditdcidval, illetve - ahogyan a neve is mutatja - joga
gyakorlasaval igyekszik lecsendesiteni a tudati folyamatokat, amitél a kovetdk
amegszabadulast remélik. A tanulmanyomban kisérletet teszek az iskola kialakuldsanak,
elterjedésének és tanitasainak rovid bemutatdséra.

The inception of yogacara buddhism and the doctrines of “mind-only” teaching

The Yogacara is one of the most important schools of Mahayana Buddhism. The
inception of Yogacara can be associated with two outstanding Indian monks, Asanga
and Vasubandhu from the 4th century. This school then had a strong influence on the
development of East Asian Buddhism as well. The main doctrine of the school is the
“Mind-Only” teaching that analyses the cognitive functions. According to this doctrine,
the external objects, experienced by the mind, don'texist. The reason why these illusionary
objects appear for the sentient beings is that they committed bad deeds in their previous
lives which brings about negative karma and mental afflictions. The Yogacara school tries
to calm down the mind through meditation and, as its name indicates, practices of yoga.
The believers hope to attain liberation with the help of these practices. The present study
summarizes the inception and development of Yogacara along with the main doctrines
of “Mind-Only” teaching.






